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Reinhard Golz (Deutschland)

Foreword

IDE publishes thematically connected issues as well as others in which the title of the journal pro-
vides the sole orientation for the examination of educational events from historical, international and
comparative perspectives. In this current issue you will find a mix of thematically oriented and
thematically open contributions. The former refers to the 500th anniversary of the Protestant
Reformation and aspects of contemporary reflections on this event. Over time, different worldviews
have engaged with the educational and political legacy of the Reformation. With regard to these con-
tributions, our journal does not favor any particular religious or secular, theoretical-scientific or re-
search-method orientations. We support the position that the 500th year of the Reformation has not
been declared as a jubilee inside Protestant circles and is not meant to be centered on Luther only
(Kafdmann, 2016). The Reformation was one of the world' s largest historical transformation pro-
cesses and has been depicted from different points of view, religious and non-religious, ecumenical
and secular, with and without attempts at proselytization.

In addition to Luther, Phillip Melanchthon (1497-1560), the ,Praeceptor Germaniae“, needs to be men-
tioned. Outside Germany in particular, his prominent significance for the Reformation and its ensuing
developments in the education sector are not well known. Although we cannot claim to make a special
contribution to a proper consideration of Melanchthon with this issue, we hope to do more so within the
framework of one of the upcoming issues.

The Reformation provides a worthwhile example for exploring to what extent one can learn from
history. Can discussions about the leading representatives of the Reformation and the reforms they
initiated as well as their misconceptions and attitudes towards other Christian movements as well as
non-Christian faith communities (for example, Jews) be useful for a deeper understanding of current
problems and their solutions? It is important to know as much as possible about history in order to
gain a perspective beyond the effect of the current moment (Diesterweg, 1956, p. 205). In other words:
“Those who can not remember the past are condemned to repeat it.” (Santayana, 1905, p. 284) His-
torical knowledge can help overcome the compulsion to repeat evil, develop empathy toward people
from other cultures and religious identities and surmount ethnocentric views.

The first part of this issue is introduced with a contribution by Gottfried Orth on Luther’s speech on
God at the time of (early) capitalist civilization. For example, the author outlines Luther’s delibera-
tions in this context and calls for contemporary critical social perspectives on capitalism as well as
understandings of god in the vein of Luther’s theology, which can support current faith orientations
in their engagement with economic and social developments.

Hein Retter analyzes selected publications on Luther and the Reformation with particular attention
to current views of Martin Luther by historians, church historians and literary authors. He concen-
trates on their representations of Luther in the context of his roots in the Middle Ages, the outstand-
ing accomplishments of the Reformation in words and images, critiques of Luther from a post-Chris-
tian perspective, and the future of churches.

In his contribution, Gerd Biegel shows an example of how the Reformation was a very heterogene-
ous movement, with different regional and local manifestations and developments. He highlights
names such as Johannes Bugenhagen (1485-1558), Gottschalk Kruse (1499-1540), or Heinrich
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Lampe (1503-1583), who are little known today but without whose activities the Reformation was
hardly conceivable in the city of Braunschweig in 1528.

Anja Franz & Dietrich-Eckhard Franz describe significant social utopias in the context of the Ger-
man Peasants’ War and the Lutheran Reformation. They focus on Thomas Miintzer (ca. 1489-1525),
Michael Gaismair (1490-1532) und Johann Hergot (ca. 1522-1527). The authors claim that Martin
Luther’s 95 theses initiated the Reformation, but that Miintzer and other utopians spread the Refor-
mation to all levels of society. Many of their society- and utopia-focused critiques pointed far beyond
the then existing social conditions in their declarations and demands.

The focus of another contribution by Hein Retter is the question of tolerance and intolerance in the
epoch between the Reformation and Enlightenment and in the context of the Catholic-Protestant
schism. The results from an international conference presented here show that tolerance in the age
of the Reformation cannot be confused with the mutual recognition of religious and cultural idiosyn-
cracies when advocating for a peaceful coexistence of different groups in a pluralistic society.

With their arts- and literary-historical essay, Richard D. Scheuerman & Arthur K. Ellis bring a new
thematic direction and, through the special use of images, a visual enrichment to our journal. The
authors deal with the portrayal of “House Fathers” and “People of the Fields” in the arts and folk
literature since the Reformation. In early-modern German and Austrian arts and literature, humans’
relationship to nature in the context of the technological changes caused by the Industrial Revolution
was often connected with ideas of the Protestant Reformation. A sustained engagement with nature
was already one of the concerns of these nineteenth-century artists and literary authors.

Renate Girmes explicates why educational institutions should be considered ,communities” for hu-
man development. The author explores arguments for a new view on the tasks of the education sys-
tem from a tradition of Christian thought and in this context discusses the sense and promise of bap-
tism in its argument for the endorsement of the Gospel of John. A way of reading in this tradition is
also developed, revealing what foundation information on the nature of inter-generational relation-
ships can be found in the biblical text, and what connected challenges a professional education and
learning practice faces.

The contribution of Malgorzata Schonder builds a certain thematic bridge between the first and
second parts of this issue. The author’s study makes an empirical contribution to the question on
whether there is a difference in the influence of religious beliefs and affiliation on the sense of coher-
ence and religious beliefs between young people from a secular country (such as Germany) and a
Catholic country (such as Poland). Under the term ,religiousness” it examined religious beliefs, orga-
nized and non-organized religious activities.

Herbert Asselmeyer explicates the idea and concept of learning regions, to which school networks
make an important contribution, because they are the only type of organization with compulsory
enrollment. Learning regions can be a network of potential individual pedagogical institutions, in
order to help discover and expand gifts and talents even more effectively. Communities or ,com-
munes” (,Gemeinden“) are ,the true learning places, for children and adults”.

Nadine Comes’ contribution informs about the results of a qualitative study on negative formative
experiences in the language acquisition of two- to six-year-old children in a bilingual German-French
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daycare center. The author explicates how the investigated ,negative experiences” were related to
the existence of a learner’s inner language and aligned with previously defined competence areas.

Alexander Y. Daniliuk & Alla A. Faktorovich describe “sense” as a fundamental pedagogical cate-
gory. The authors analyze different definitions of the concept “sense” by separating it from “meaning”
and similar terms. “Sense”, “Smyslosfera” (cMbiciiocdepa; sense sphere) constitute the real content
of education, which consists of conscious, free activities and which should become a key element of
educational content. The authors are aware of the difficulties in adequately translating the terms in
the article’s content and are interested in a constructive critical discussion of this terminology.
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Regarding our next issues we are continuing with our wide, thematically open orientation to-
ward educational developments from historical or international-comparative and intercul-
tural perspectives. [For issue 3-2017 (online: October 15, 2017) we will additionally take up further
contributions on the theme of “International and Intercultural Dialogues on Education and Faith in the
500th Year of the Reformation”.]

Authors are requested to follow our Instructions to contributors (!) and to send their articles
for issue 3-2017 by August 31, 2017.

We continue to look forward to high-quality articles, essays, and book reviews!

The Editorial Board
Website: www.ide-journal.org/editorial-board/
E-mail: golz@ide-journal.org

MpeaucnoBue

W10 n3paeT Kak TeMaTH4YeCKU CBSI3aHHble HOMepa, TaK U TaKUe, B KOTOPbIX Ha3BaHUeE KypHaJa
ABJSIeTC €eJUHCTBEHHBIM OpPHEHTHUPOM JJis1 HCCAeJJOBAaHUS IelarOTMYecKUX SBJEHUH  C
HWCTOPUYECKOH, MEXKAYHAPOJHOU U CPAaBHUTE/IbHOM NEPCIIEKTUBBI. B 3TOM HOMepe MbI IpejjiaraeM
MMKC U3 TeMaTU4eCKH OPMEHTUPOBAHHBIX U TeMaTH4Ye€CKH OTKPBITBIX BKJIAA0B. [lepBasd yacTb
cBsi3aHa ¢ 500-seTHeM NMpoTecTaHTCKOM Pedopmanuu u acnekTaMu cOBpeMeHHOM peduiekcuu. B
TeyeHUe BpeMeHHU y4yeHble Dpa3HbIX MHPOBO33pEHMH 3aHMMa/NUChb INeJarorMieckuM U
obpa3oBaTe/bHO-NOJUTHYECKUM HacjegveM Pedopmanuu. B oTHoumeHUM noJoOHBIX CTaTed B
HalleM J>KypHaJle He OTJaeTcsd IMpeANOYTEHUs CHelUaJbHbIM pEeJUTHO3HbIM, Hay4yHO-
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TeopeTU4eCKUM WMJIM HaydHO-MeTOJUYeCKUM HallpaBJeHUAM. Mbl NoAJAep:KHBaeM MO3UIUIO TOTO,
yto 500-71eTue Pedopmanuu He 00bsBASANACH IOOUIEEM BHYTPU MPOTECTAHTCKOTO Kpyra U He
JIOJDKHO KOHLIEHTpUpoBaThcs Jullb Ha JlioTepe. Pebopmanus 6blia OAHUM M3 KPYIHEHIIUX
MHUPOBBIX UCTOPHUYECKUX TPAaHCPOPMALIMOHHBIX IPOLECCOB U NPEACTABISAIACH C Pa3/JIMYHbIX TOYEK
3peHHUs: PEeJIUTMO3HOM U He PEeJIMTHO3HOH, 3KYMEHHYEeCKOHM M CBETCKOM, C NONBITKAaMU U 6e3
HOMBITOK y3ypHaLHH.

B donoaHeHue k Jltotepy Heob6xodumo ynomsaHyme Quaunna Meaauxmona (1497-1560), «Praeceptor
Germaniae». OcobeHHo 3a npedesamu I'epMaHUU MA10 U3BECMHO €20 8bldaroujeecs 3HaA4eHue 045
Pegpopmayuu u ee sausiHue 8 o6aacmu 06pazosarust. Ho u 8 smom Homepe mbl He MoKceM euje ydeaums
coomeemcmayouee BHUMaHue MeaanxmoHy, odHako Hadeemcsl cdesamb 3mo 8 601buiell cmeneHu 8
PaAMKax 00HO20 U3 C1edyIUUX HOMEPOS.

Ha npumepe Pedopmarnuy MOXKHO NOHATH, B KAKOW CTENEHU MOKHO YYUThCS U3 UCTOpUU. MoryT Jin
JHCKYCCUH O BeAylIUX NpeJicTaBUTe X PedopMaliui 1 MHULMUPOBAHHBIX UMHU pedopMaXx, a TaKxe
UX 3a0JyX/JeHUAX U OTHOUIEHUAX K JPYTMM XPUCTHAHCKUM JBWXKEHHUAM HWJU HEeXPUCTHUAHCKUM
coo611eCcTBaM BepyOLUX (HaIpUMeD, eBpesiM) GbITh 10JIe3HBIMU /151 60Jiee ITy60KOT0 MOHUMaHUs
COBpPEMEHHBIX NPo6JieM U UX pelneHUss? Peyb naeT o TOM, YTOOBI KaK MOKHO 60Jblie 3HATH 06
HCTOPHUH, YTOOBI OJYYUTb TOUKY 3PEHUS 0 BO3JEWCTBUM TeKyllero MoMeHnTa ([ucrepser, 1956,
ctp. 205). [lpyrumu cnoBaMu: «KTO He MOXKeT BCIOMHHUTBH O MNPOIIJIOM, TOT O6pedYeH Ha ero
noropeHue» (CanrasiHa, 1905, cTp. 284). HcTopuueckoe 3HaHHEe MOXET NOMOYb H36eXaTb
HeoOXO0JMMOCTHU NOBTOPEHHUS 3J/1a, Pa3BUTh CONepeXUBaHUe JIIOJAM APYTUX KyJbTYp U APYTUX
peJINTHO3HbIX BO33PEHUH U IPe0/10/1eTh 3THO-LIeHTPUCTCKHE B3IJISAABL.

[lepBast yacTb HOMepa HauKWHaeTcs ctaTbell F'oTrgpuaa Oprta o peun Jlrotepa o bore Bo BpemMeHa
paHHel KanUTaJUCTUYeCKOM LMBU/IM3ALUUA. ABTOpP oO4YepyMBaeT, HalpHUMep, pa3MbllJIeHUA
JlroTepa no 3TOMy NOBOAY M 33J@aeT BONPOC U 3aJaeT BONPOC O COBPEMEHHBIX OOLIECTBEHHBIX,
KPUTHYECKUX 110 OTHOIIEHWI0 K KaNUTaJIu3My NepcleKTHBaX, a Takxke 0 NMOHMMaHUM bora B
HanpaBJieHUH TeoJsioruu JlloTepa, KOTOpoe MOXeT IO3UTHBHO CONPOBOXJATb COBpPEMEHHbIe
OPUEHTUPHI BEPHI B [T0JIEMUKE C 3KOHOMUYECKUM U 061L1eCTBEHHBIM Pa3BUTHEM.

XeilH PeTTep aHanusupyeT usbpaHHble nyb6Jsukanuu o Jlrotepe u Pedopmanuu npu ocobom
BHUMaHWHM aKTyaJbHbIX MO3UIUHA HCTOPUKOB, HCTOPUKOB ILiepKkBU U nucarened. OH
KOHLEHTPUPYeTCcs Ha HU300pakeHHUsAX JlloTepa B CBsI3M C ero KopHsAMHM B CpeJlHeBEKOBbe, C
BbIJIAIOIIMMUCA ycnexaMu Pedopmanum B c/l0oBax M KapTHHAxX, KpuUTUKoH JlioTepa c
MOCTXPUCTUAHCKOHN U KaTOJIMYECKON TOYKHU 3PEHUS U OYIYILEro [epKBEN.

B cBoeit craTthe I'epa bBurenb mnokasbiBaeT npuMep Toro, uTto Pedopmanus 6blia o4eHb
HEO/JHOPO/JIHBIM JIBUXKEHHEM, C PA3JIMYHBIMU PETrMOHAJbHBIMU U JIOKAJTbHBIMU MPOSIBJIEHUSIMU U
pasBuTHsAMU. OH 3HAKOMHUT C TaKMMM HMeHaMH Kak HoxaHHec Byrenxaren (1485-1558),
lForTmanbk Kpyse (1499-1540) u 'enpux Jlamme (1503-1583), KoTopble ceroJjHs: MeHee U3BECTHBI,
HO 6e3 J1eATeJbHOCTH KOTOPBIX, BPSJ JIU, MOXKHO IIPe/CTaBUTh, HallpuMep Havasio Pepopmaruu
1528 rozna B ropoje BpayHiBeir.

AHsa ®paHn ¥ Jutpux-dKkxaps PpaHL, ONUChIBAlOT U3BECTHbIE COLlMa/IbHbIE YTONUU B KOHTEKCTE
KpecTbsaHckoit BoliHbl U Pedopmanuu JltoTepa. Peub njet o Tomace MioHuepe (mpum. 1489-1525),
Muxaane laficmaiipe (1490-1532) u Horanue 'eprore (1522-1527). ABTOpBI OJYEPKUBAIOT TO,
yto 95 Te3ucoB MapTuHa JltoTepa naunuupoBaiu Pedopmanuio, Ho MIoHIEP U APyTHe YTOMUCTHI
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OXBAaTHJIN Ped)opmauneﬁ BCe CJIOH O6I.I.[eCTBa. MHorue u3 06H.[eCTBeHHO-KpI/ITI/I‘{eCKI/IX YTONINYE€CKHX
COYMHEHUM B CBOMX BbICKAa3bIBaHUSAX U Tpe6OBaHI/IHX BbIXOJAT [aJIeKO 3a CyleCTByroljue
CoMaJIbHbI€ U OTHOIIEHHA.

B ueHTpe BHUMaHUA JApyrod crtaTbu XeilHa PeTTepa CcTOUT BONPOC TOJIEPAHTHOCTH U
HETEPNUMMOCTH B nepuof Mexay Pedopmaumeir u [IpocBemeHueM, a TakKe B KOHTEKCTE
KaTOJIMYECKO-TIPOTECTAHTCKOTO packoJia. Pe3ysbTaTel MeXAyHapoJHOH KOHbepeHIMH, KOTOpbie
aBTOD NpeACTaBJseT, T0Ka3blBalOT, YTO HeJb35l CMEIINBAaTh TOJEPAaHTHOCTD B 310Xy Pedopmanuu
CO B3aMMHbIM NpPU3HAaHWEM PEeJUTMO3HOTO0 U KYJbTYpHOrO CBOe0oOpasusi, ecau peyb HUAET O
BBICTYIIJIEHUU 32 MUPHOE COCYIleCTBOBaHHE PA3/JIMUHbBIX IPYIII B IJIIOPAJMCTHUYECKOM 0D11eCcTBe.

CraTbel, NOCBAIEHHOW UCTOPUU UCKyCcCTBa U auTepaTypsl, Puxapa . llloiepman u Aptyp A. K.
JJIIMC BBOASIT HOBOE TEMATHUYECKOEe HAallpaBJeHHe, a HJLJIIOCTPALMSIMU HOBBIE LIBETA B HALI )KypHaJI.
ABTOpBI 3aHMMaloTCcAd nsobpaxenueMm «House Fathers» u «People of the Fields» B uckyccTBe u
HapoAHOUN JsuTepaType co BpeMeH Pedopmanuu. OTHolleHHe JlOJell K NpPUPOJEe B KOHTEKCTe
TeXHOJIOTUYeCKOro peo6pa3oBaHusA 6/1arojaps NPOMbILIJIEHHOW PeBOJIIOIIMYM YacTO CBA3bIBAI0Ch
B HeMeIKOM M aBCTPUHWCKOM HCKYCCTBe W JMTepaType HauyajJa HOBOIO BpeMEHU C HUJesAMHU
IpOTEeCTaHTCKOW Pedopmanuu. YcTolunBoe B3aMMOJeMCTBUE C NPUPOJOH OBLIO yXKe OLHON U3
npo6JieM Xy/J0KHUKOB U JIMTEPATYPHBIX aBTOPOB A€BATHA/LIATOrO BEKA.

PenaTe I'upMec 060CHOBBIBAET, IOYeMY 00pa3oBaTesbHbIE YYPEXKJEHHUS JOIKHBI ObITh 3aJyMaHbl
KaK ,00L[HUHBI', CIOCOOCTBYIOL[HME YesJoBedyecKoMy pas3BUTHIO. OHa 06CYXJaeT apryMeHTbl JJis
HOBOT0 B3TJIs1/1a HA 33/Ja4U CUCTEMbI 06pa30BaHUs C TOYKH 3pEHUS TPAJULMOHHOT 0 XPUCTUAHCKOT O
MBILJIEHUST M DPACCMAaTPUBAET B 3TOM KOHTEKCTE CMBIC W OOETOBAaHUS KpelleHHs B HX
apryMeHTUpPOBaHHOHU onope Ha EBaHresue ot MoanHa. /I1s aToro paspabaTbiBaeTcsl TOJKOBaHUE
JAQHHOH TpaJHLHUM, KOTOpPOe pacKpblBaeT, KakKue HNpPUHIMIUAJIbHble CBeJeHUs MOXeT JAaThb
6ubJ1eHcKUM TeKCT 0 POPpMUPOBAaHUY OTHOIIEHHUH TOKOJIEHUH U KaKKUM CBSI3aHHBIM C 3TUM BbI30BaM
HPOTUBOCTOUT PO eccCUOHANbHAs NPAKTHKA BOCIUTAHUSA U 06pa30BaHUsL.

OnpeneneHHbIM 06pa3oM cTaThs Majbropuathl llloHgep Bo3BOAUT TeMaTUYECKUH MOCT MeXAy
IepBO U BTOPOH YacThio 3TOro HoMepa. Ee ncciefoBaHMe BHOCUT 3MIUPUYECKUH BKJIaJ, B BOIIPOC
0 TOM, fIBJSETCS BJHMAHWE PEJUTHO3HOCTH M PEeJUrHo3HOM NPUHAJAJIEKHOCTH Ha YyBCTBO
KOTepEHTHOCTHU MOJIOJBIX JII0Jiel B CBETCKOM cTpaHe (Ha npuMepe 'epMaHUM) U B KaTOJIUYECKOU
crpaHe (Ha mnpuMmepe Ilosbuu). IloJ NOHATHEM «PEJUTHO3HOCTb» OBbLIM HCCJE[0BaHBI
peJIMruo3Hble y6exJeHHs, OpraHM30BaHHAs M HEOPraHM30BaHHAs peJMIHO3Hasl aKTHUBHOCTb.
[ToceneHre 60TOCay»KEHHS U PEJTUTH03HAsI TPUHAZJ/IEKHOCTD BJIUSIOT HA YYBCTBO KOTEPEHTHOCTHU
MOJIbCKUX CTYAE€HTOB CHUJIbHEE, YeM HAa HEMEIKUX CTY/IEeHTOB.

I'epGepT AccenbMeliep u3JiaraeT U/iel0 U KOHIENIMI0 06pa30BaTe/bHbIX PETHOHOB, IPU KOTOPBIX
IIKOJIbHble O0'beJIMHEHUS SIBJSIOTCS BaXHbIM BKJIAJZI0OM, NMOTOMY 4YTO 3/leCb pedb HJEeT O
€/JMHCTBEHHOM OpraHU3al[MOHHOM THIE, KOTODPbIH SIBJsETCA 0653aTeJbHbIM K MOCEIEeHHIO.
OOpasoBaTesibHbIe PETHOHbl MOTYT ObITh CETHI0 TMOTEHIUAJIOB OTAEJNbHBIX IeJaroruyecKux
y4IpexXAeHuH, 4To6bl Gjarogaps 3ToMy 3¢¢deKTHUBHee OKa3blBaTh MOMOIIb B OOHAapYyKEHUU U
PaCKpBITUU JJAPOBAHUU U TaJaHTOB. KOMMYHBI IBJSIOTCA «HACTOSIIMMU MeCTaMH O0y4YeHUs JJis
JleTed U B3pOC/IbIX».

Cratbsi Haaun Komec uHdopMupyeT 0 pe3ysbTaTax KBaJUTATUBHOTO HCC/IELOBAaHUS TEMBI
OTPULIATEJBHOTO 00Pa30BaTEbLHOTO ONbITAa B OCBOEHUH sI3blKa JEeTbMH OT JBYX [0 IIECTH JIEeT B

10
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OEpJIMHCKOM JIBYSI3bIYHOM HeMeIKo-QpaHIy3CKOM JeTCKOM cafie. ABTOp O0O6BsCHSIET, KakK
HCCJIe/JOBaHHBIN «HETaTUBHBIN ONBIT» OBLJ CBSI3aH C CYIIECTBOBAHUEM SI3bIKA-IIOCPEHUKA JAeTel U
NPUYUCJIEH K TPEM 3apaHee onpejeleHHbIM KOMIIETeHI[USM.

Anekcangp A. Jannwmnok 1 Ajia A. ®aKTOPOBHY ONUCBIBAIOT «CMbICJI» KaK OCHOBOIIOJIATAKLIYIO
neJJaroruyecKyro Kateropuw. OHU aHAJTU3UPYIOT Pa3/IMYHble ONpejiesieHUs] MOHATHUS «CMBICI»,
OT/leJisIsl ero OT «3HAYeHUsI» M TOXOXKUX MOHATHH. «CMBbIC/», «CcMbIcI0oCchepa» U T.A. 06pasyloT
JleCTBUTE/IbHOE COJlep:KaHHe 00pa30oBaHUS, KOTOPbIM COCTOUT U3 OCO3HAHHOW, CBOOGOJHOM
JlesITEIbHOCTU JIOJKEH CTaTh KJIIOUEBBIM 3JIEMEHTOM COJlepXKaHusi 06pa3oBaHUs. ABTOpPBI
MHOHUMAKT CJOXHOCTU aJleKBaTHOTO IEpPEeBOJia IEHTPAJbHBIX MOHATHH B COJlepPXKAaTEJbHOM
KOHTEKCTe JaHHOHW CTaTbU M 3aMHTEPECOBAaHbl B KPUTHUKO-KOHCTPYKTHUBHOHN IHCKYCCHUU AAHHOU
TEPMUHOJIOTHH.

OTHOCHTEJIBHO C/IeAYI0LIUX HOMEPOB MbI COXpPaHsSeM MHPOKYI0 TeMAaTHYECKYI0 OPHEeHTAIUI0
Ha BONPOCHI Pa3BUTHUS OGPA30BaHUS C MCTOPUYECKUX, MEXKIYHAPOJHO-CPABHUTE/IbHBIX U
MEXKYJbTYPHbIX NO3ULUM. [[1a Homepa 3-2017 (online: 15-20 okmsbps 2017 200a) Mbl MoxceM
dono/IHUMEAbHO NPUHUMAMb cmambu no meme «MexcdyHapodHble U MeXcKyAbmypHble duano2u 06
obpaszosaHuu u eepe 8 200 500-1emus Pechopmayuu».]

MbI IpOoCHM aBTOPOB NOC/AeA0BaTE/JIbHO COG/IIOAATH HAllM HHCTPYKLMHU N0 odpopmyieHHUIo In-
structions to contributors (!) ¥ npuckLIaTh CTaThbi0 B peJaKUMI0 JJiA NyGJIMKALMU B HOMepe

3-2017 po 31-ro aBrycra 2017 ropaa.

Me1 6YLLEM paAbl BBICOKOKA4Y€CTBEHHbIM B HAYYHOM IIJIaHE CTATbAM, 3CCE€ K PELleH3NAM KHHUT.

HN3parenn
Website: www.ide-journal.org/editorial-board/

E-mail: golz@ide-journal.org

Vorwort

IDE publiziert sowohl thematisch gebundene Ausgaben als auch solche, in denen der Titel des Jour-
nals die einzige Orientierung ist fiir die Untersuchung padagogischer Erscheinungen aus historischer,
internationaler und vergleichender Perspektive. In dieser Ausgabe haben wir einen Mix aus thema-
tisch orientierten und thematisch offenen Beitridgen. Das Erstgenannte bezieht sich auf das 500.
Jahr der protestantischen Reformation und Aspekte der gegenwartigen Reflexion. Im Verlauf der Zeit
hat man sich aus differenzierten Weltsichten mit dem padagogischen und bildungspolitischen Erbe
der Reformation beschéftigt. Hinsichtlich solcher Beitrdge werden in unserem Journal keine speziel-
len religiosen, wissenschaftlich-theoretischen, oder forschungsmethodischen Orientierungen favori-
siert. Wir unterstiitzen die Position, dass das 500. Jahr der Reformation nicht deklariert wurde als
ein Jubildum innerhalb protestantischer Zirkel und nicht nur auf Luther konzentriert sein sollte
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(Kadffmann, 2016). Die Reformation war eines der weltweit grofiten historischen Transformations-
prozesse und wurde aus unterschiedlichen Standpunkten dargestellt: religiosen und nicht-religiésen,
o6kumenischen und weltlichen, mit und ohne Versuche einer Vereinnahmung.

In Ergdnzung zu Luther muss Philipp Melanchthon (1497-1560), der ,Praeceptor Germaniae”“, erwdhnt
werden. Besonders aufSerhalb Deutschlands ist seine herausragende Bedeutung fiir die Reformation und
ihre daraus resultierenden Entwicklungen im Bildungsbereich wenig bekannt. Auch mit dieser Ausgabe
kénnen wir keinen besonderen Beitrag zu einer angemessenen Beachtung von Melanchthon leisten,
hoffen jedoch, im Rahmen einer der néchsten Ausgaben etwas mehr dafiir tun zu kénnen.

Am Beispiel der Reformation lohnt es sich, herauszufinden, in welchem Grad man aus der Geschichte
lernen kann. Kénnen Diskussionen iiber fiihrende Reprasentanten der Reformation und die von
ihnen initiierten Reformen sowie ihre Irrtiimer und Haltungen gegeniiber anderen christlichen Be-
wegungen oder auch nicht-christlichen Glaubengemeinschaften (z.B. die Juden) niitzlich sein fiir ein
tieferes Verstandnis gegenwartiger Probleme und deren Lésung? Es geht darum, so viel wie méglich
iiber die Geschichte zu wissen, um eine Perspektive tiber dem Wirken des Augenblicks zu gewinnen
(Diesterweg, 1956, S. 205). In anderen Worten: "Wer sich nicht an die Vergangenheit erinnern kann,
ist dazu verdammt, sie zu wiederholen." (Santayana, 1905, S. 284). Historisches Wissen kann helfen,
dem Zwang zu entkommen, das Bose zu wiederholen, Empathie mit Menschen aus anderen Kulturen
und anderen religidsen Identitdten zu entwickeln und ethno-zentristische Sichtweisen zu iiberwin-
den.

Der erste Teil dieser Ausgabe wird eingeleitet mit einem Beitrag von Gottfried Orth zu Luthers Rede
iiber Gott in einer Zeit der frithkapitalistischen Zivilisation. Der Verfasser umreif3t z.B. Luthers dies-
beziigliche Uberlegungen und fragt nach zeitgeméfien gesellschaftlichen, kapitalismuskritischen Per-
spektiven sowie nach einem Gottesverstdndnis in Richtung von Luthers Theologie, welches gegen-
wartige Glaubensorientierungen in der Auseinandersetzung mit 6konomischen und gesellschaftli-
chen Entwicklungen positiv begleiten kann.

Hein Retter analysiert ausgewahlte Publikationen iiber Luther und die Reformation bei besonderer
Beachtung aktueller Positionen von Historikern, Kirchenhistorikern und Schriftstellern. Er kon-
zentriert sich auf Luther-Darstellungen im Zusammenhang mit dessen Wurzeln im Mittelalter, den
herausragenden Leistungen der Reformation in Wort und Bild, der Luther-Kritik aus nachchristlicher
und katholischer Sicht und der Zukunft der Kirchen.

In seinem Beitrag zeigt Gerd Biegel ein Beispiel dafiir, dass die Reformation eine sehr heterogene
Bewegung war, mit verschiedenen regionalen und lokalen Auspragungen und Entwicklungen. Er
riickt Namen wie Johannes Bugenhagen (1485-1558), Gottschalk Kruse (1499-1540) und Heinrich
Lampe (1503-1583) in den Blick, die heute weniger bekannt sind, ohne deren Aktivitaten aber z.B.
der Reformationsbeginn 1528 in der Stadt Braunschweig kaum denkbar gewesen ware.

Anja Franz & Dietrich-Eckhard Franz beschreiben bedeutende soziale Utopien im Kontext des
Bauernkrieges und der Luthrischen Reformation. Es geht um Thomas Miintzer (ca. 1489-1525), Mi-
chael Gaismair (1490-1532) und Johann Hergot (1522-1527). Die Autoren konstatieren, dass Martin
Luthers 95 Thesen die Reformation initiierten, aber durch Miintzer und andere Utopisten die Refor-
mation alle Schichten der Gesellschaft erfasste. Viele ihrer gesellschaftskritisch-utopischen Schriften
wiesen in ihren Aussagen und Forderungen weit iiber die bestehenden sozialen Verhaltnisse hinaus.
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Im Fokus eines weiteren Beitrages von Hein Retter steht die Frage der Toleranz und Intoleranz in
der Zeit zwischen Reformation und Aufklarung sowie im Kontext der katholisch-protestantischen
Aufspaltung. Ergebnisse einer internationalen Konferenz, die der Autor prasentiert, zeigen, dass To-
leranz im Zeitalter der Reformation nicht verwechselt werden sollte mit gegenseitiger Anerkennung
religioser und kultureller Eigenart, wenn es um das Eintreten fiir eine friedvolle Koexistenz differen-
ter Gruppen in einer pluralistischen Gersellschaft geht.

Mit ihrer kunst- und literaturgeschichtlichen Abhandlung bringen Richard D. Scheuerman &
Arthur K. Ellis eine neue thematische Richtung und mit den Abbildungen auch eine optische Berei-
cherung in unsere Zeitschrift. Die Autoren beschaftigen sich mit der Darstellung von "House Fathers"
und "People of the Fields" in der Kunst und Volksliteratur seit der Reformation. Das Verhaltnis der
Menschen zur Natur im Kontext des technologischen Wandels durch die industrielle Revolution
wurde in der frih-modernen deutschen und 6sterreichischen Kunst und Literatur oft mit Ideen der
protestantischen Reformation verbunden. Nachhaltiger Umgang mit der Natur war bereits eines der
Anliegen dieser Kiinstler und Literaten des 19. Jahrhunderts.

Renate Girmes begriindet, warum Bildungseinrichtungen als menschliche Entfaltung tragende ,Ge-
meinden’ gedacht werden sollten. Sie erértert Argumente fiir einen neuen Blick auf die Aufgaben des
Bildungssystems aus der Tradition des christlichen Denkens und betrachtet in diesem Kontext Sinn
und Verheifdung der Taufe in deren argumentativer Stiitzung auf das Johannesevangelium. Dazu wird
eine Lesart zu dieser Tradition entwickelt, die kldren kann, welche grundséatzliche Auskunft der bib-
lische Text iiber die Gestaltung des Generationenverhaltnisses zu geben vermag und welchen damit
verbundenen Herausforderungen eine professionelle Erziehungs- und Bildungspraxis gegeniiber-
steht.

In gewisser Weise baut der Beitrag von Malgorzata Schonder eine thematische Briicke zwischen
dem ersten und dem zweiten Teil dieser Ausgabe. Ihre Untersuchung leistet einen empirischen Bei-
trag zu der Frage, ob der Einfluss von Religiositdt und Religionszugehorigkeit auf das Koharenzgefiihl
junger Menschen zwischen einem sidkularen Land (wie Deutschland) und einem katholischen Land
(wie Polen) unterschiedlich ist. Unter dem Begriff ,Religiositit“ wurden religiése Uberzeugung, or-
ganisierte und nicht organisierte religiose Aktivitat untersucht. Gottesdienstbesuch und Religions-
zugehorigkeit beeinflussen das Koharenzgefiihl polnischer Studierender starker als dasjenige der
deutschen Studierenden.

Herbert Asselmeyer erldutert die Idee und das Konzept von Lernregionen, zu denen die Schulnetz-
werke einen wichtigen Beitrag leisten, weil sie die einzige Art der Organisation mit obligatorischer
Immatrikulation sind. Lernregionen kénnen ein Netzwerk potenzieller individueller padagogischer
Institutionen sein, um zu helfen, Begabungen und Talente noch effektiver zu entdecken und zu er-
weitern. Gemeinden sind "die wahren Lernorte, fiir Kinder und Erwachsene".

Der Beitrag von Nadine Comes informiert tiber die Ergebnisse einer qualitativen Studie iiber nega-
tiv-formative Erfahrungen im Spracherwerb von zwei- bis sechsjahrigen Kindern in einer zweispra-
chigen deutsch-franzésischen Kindertagesstatte. Die Autorin erklart, wie die untersuchten "negati-
ven Erfahrungen” mit der Existenz einer internen Sprache Lernender verkniipft und mit zuvor defi-
nierten Kompetenzfeldern ausgerichtet waren.

Alexander J. Daniliuk & Alla A. Faktorowitch beschreiben den "Sinn" als eine grundlegende pada-
gogische Kategorie. Sie analysieren verschiedene Definitionen des Begriffs "Sinn", indem sie ihn von
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"Bedeutung” und dhnlichen Begriffen trennen. "Sense", "Smyslosfera" (cmbiciocdepa, Sinnsphare)
bilden den wirklichen Bildungsinhalt, der aus bewussten, freien Aktivitdten besteht und zu einem
Schliisselelement des Bildungsinhalts werden sollte. Die Autoren sind sich der Schwierigkeiten be-
wusst, die zentralen Begriffe des Artikels addquat zu tibersetzen und sind an einer konstruktiv-kriti-
schen Diskussion ihrer Terminologie interessiert.

E I

Hinsichtlich unserer nichsten Ausgaben behalten wir die weite, thematisch offene Orientie-
rung auf Bildungsentwicklungen aus historischer, international-vergleichender oder inter-
kultureller Sicht bei. [Fiir die Ausgabe 3-2017 (online: 15. Oktober, 2017) kénnen wir zusdtzlich wei-
tere Beitrdge zum Thema ,Internationale und interkulturelle Dialoge iiber Bildung und Glaube im 500.
Jahr der Reformation” aufnehmen.]

Autorinnen und Autoren werden gebeten, unsere Instructions to contributors (!) zu beachten
und ihre Artikel fiir die Ausgabe 3-2017 bis zum 31. August, 2017 an die Redaktion zu schi-

cken.

Wir freuen uns auf weitere wissenschaftlich hochwertige Artikel, Essays und Buchrezensionen.

Die Herausgeber
Website: www.ide-journal.org/editorial-board/
E-mail: golz@ide-journal.org
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Gottfried Orth (Deutschland)

»,Ein Backofen voller Liebe“ - Luthers Rede von Gott
im Kontext (frith)kapitalistischer Zivilisation

Summary (Gottfried Orth:“An Oven Full of Love - Luther’s Speech on God in the Context of (Early) Capi-
talist Civilization): Martin Luther’s writings contain a waelth of economic analyses and perspectives on
the beginning capitalist changes in the economy and society of his time. In this case, his economic consid-
erations did not pertain to areas of ethics or ethics in the area of economics, but explitely theological
analyses and perspectives, ones that originated from the First Commandment: they are about god or false
gods, the god of the Christian faith or the mammon of the emerging ,for profit” economy. With this, Luther
takes up the Jesuanic alternative version of god or mammon emphasized in the New Testament. The au-
thor outlines Luther’s deliberations and, in the context of the ,Radicalizing Reformation” project, further
calls for contemporary critical perspectives on capitalism as well as conceptions of god in the vein of and
in line with Luther’s theology, which can support current faith orientations in the engagement with eco-
nomic and social developments.

Keywords: Martin Luther, early capitalism, god or mammon, economical ethics, radicalizing reformation

Pestome (lTommgpud Opm: «/Jyxoeka noaHas sw6eu» — Peuv Jlomepa o boze 6 konmekcme (pae)
kanumaaucmuyeckoli yusuauzayuu): Tpydei Mapmuna Jlromepa codepiycam psid 3IKOHOMUYECKUX
aHa/IU308 U nepcneKkmue Ha4uHaWUuxcsi KANUMAaAucmu4eckux usMeHeHull 3KOHOMUKU U 06Wecmada e2o
epemeHu. [Ipu 3moM e20 IKOHOMUYECKUE pA3MblulleHUs] He ObLIU MmeMU, Komopble OH, npejcde 8cezo,
npuyucasa K obaacmu 3mMuKu UAU IKOHOMUYECKOU 3MUKU, HO 0.1 He20 3mo 6bliu onpedeseHHO
meo102uyecKue aHaau3bl U NepcneKkmussl, makue, 0151 KOMopblX UCXOOHbIM NYHKMOM s18/151emcsi nepeast
3anoseds: peyb udem o Boze uau kymupe, o boze xpucmuaHckoll epe uau o MamoHe HaA4uHarouwelcs
«Cheky/asimueHoll» 3koHomuku. Tem cambim Jllomep npuHumaem anbmepHamugy boza u mamoHa,
akyeHmupogaHHyro 6 Hoeom 3aseme Hucycom. Aemop u3zaazaem pasmvluieHuss Jliomepa u
cnpawiugaem, pasmblulisasi 8 KoHmekcme npoekma «PadukasavHasi Pegpopmayusi», 06 akmyasnbHuIX
Kpumuyeckux 0151 Kanumasauama nepcnekmueax, a makxce o noHumaHuu boza e Hanpassaenuu u auHuu
meosozuu Jlvomepa, komopoe moxcem 6Oblmb HAOEHCHLIM 0/151 COBPEMEHHOU 8epbl 8 ee JucKyccuu ¢
3KOHOMUYECKUMU U 06UjeCm8eHHbIMU Npoyeccamu.

Kamwueswie cnoea: Mapmun Jlromep, paHHuli kanumaausm, boz uau MamoH, IKOHOMUYeCKasl IMuUKQa,
padukasivHas Pegpopmayus

Zusammenfassung: Martin Luthers Schriften enthalten eine Fiille 6konomischer Analysen und Perspekti-
ven zu den beginnenden kapitalistischen Verdnderungen von Okonomie und Gesellschaft seiner Zeit. Dabei
waren diese wirtschaftlichen Uberlegungen keine, die er zuerst dem Gebiet einer Ethik oder Wirtschafts-
ethik zuordnete, sondern es waren fiir ihn dezidiert theologische Analysen und Perspektiven, solche, die ih-
ren Ausgangspunkt bei dem ersten Gebot nehmen: Es geht um Gott oder Abgott, um den Gott christlichen
Glaubens oder um den Mammon der beginnenden , Wucher“-Okonomie. Damit nimmt Luther die jesuani-
sche, im Neuen Testament betonte Alternative von Gott oder Mammon auf.1 Der vorliegende Beitrag be-
ruht auf einem Vortrag des Verfassers in der Ringvorlesung ,500 Jahre Reformation” an der TU Braun-
schweig am 15. 11. 2016. Wenn nicht anders angegeben, wird Luther nach der Weimarer Ausgabe (WA)
seiner Werke zitiert. Der Verfasser stellt Luthers Uberleqgungen dar und fragt im Kontext des Projektes
,Radicalizing Reformation” weiterdenkend nach aktuellen kapitalismuskritischen Perspektiven sowie
nach einem Gottesverstdndnis in Richtung und Linie von Luthers Theologie, das fiir gegenwdrtigen Glau-
ben in der Auseinandersetzung mit 6konomischen und gesellschaftlichen Entwicklungen tragfdhig sein
kann.
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Schliisselwérter: Martin Luther, Friihkapitalismus, Gott oder Mammon, Wirtschaftsethik, Radicalizing
Reformation

Das war das Bild fiir Gott, das Luther am 15. Marz 1522 in einer Predigt formulierte: ,Gott ist ein
glithender Backofen voller Liebe, der da reichet von der Erde bis an den Himmel.“ (WA 10 III, 55-
58)

Dieses Bild ist mein erster Ausgangspunkt fiir die Entfaltung dessen, wie Luther von Gott redete
und schrieb. Dabei hat Luther im Gegensatz zu den Schweitzer Reformatoren keine Dogmatik hin-
terlassen, an der man systematisch seine Gotteslehre ablesen kdnnte. Seine Schriften sind im besten
Sinne des Wortes - wie die neutestamentlichen Texte auch - ,theologische Kleinliteratur®, die ,als
,Material’ zur Benutzung durch den jeweiligen Besitzer bestimmt” ist (Dibelius, 1959, S.59). So
konnte es sein, dass Luthers Neuentdeckung der biblischen Schriften nicht nur den Gehalt seiner
Texte, sondern entscheidend auch die dazu gehérende Form mitbestimmt hat. Luthers Schriften
sind eben , Gelegenheitsschriften®, herausgefordert durch konkrete 6konomische, gesellschaftliche,
kirchliche und individuell-personliche Erfahrungen. Luther war desinteressiert an folgenlosen the-
ologischen Richtigkeiten und hdchst interessiert an theologisch zu bedenkenden Erfahrungen,
denn, so Luther: ,Allein die Erfahrung macht einen Theologen“ (WATTr [; 16,13).2

Mein zweiter Ausgangspunkt ist im Titel gekennzeichnet durch die Beschreibung von Luthers Ge-
genwart als ,(frith)kapitalistische Zivilisation“. Die seit dem spaten 12. Jahrhundert aufkommende
Geldwirtschaft, verbunden mit einer sich rasant entwickelnden Finanzékonomie, war nicht ledig-
lich ein Teilbereich gesellschaftlichen und individuellen Lebens, sondern bestimmendes Moment
der Zivilisation geworden - so wie der menschenverachtende und das Leben zerstorende Neolibe-
ralismus und seine Krisen heute. Wie Luther im Kontext einer frithkapitalistischen Zivilisation lebte
und arbeitete, so leben und arbeiten wir - und da bin ich ein unverbesserlicher, von Karl Marxs und
so unterschiedlichen Marxisten wie dem US-Amerikaner Richard Rorty (1998), dem Briten Michael
Hardt oder dem Italiener Antonio Negri (2003) belehrter Optimist - in spatkapitalistischen Zeiten.
Und wenn Luther bereits feststellte, dass ,das Unwesen” frithkapitalistischer Wirtschaftsweisen ,so
weit eingerissen ist und in allen Dingen in allen Landen tiberhandgenommen hat” (Luther, 1967, S.
262), so beschreibt er damit lediglich den Beginn einer eben nicht nur ékonomischen, sondern
zivilisatorischen Entwicklung, an deren Ende wir heute mit der nahezu totalen Okonomisierung
unseres Lebens stehen.4

Ausgehend von diesen beiden Gesichtspunkten gliedern sich meine Uberlegungen. Mir geht es da-
bei nicht um eine umfassende Darstellung der Gotteslehre Luthers. Diese miisste ihren Ausgangs-
punkt nehmen an Luthers Erfahrung, dass ,der name Gottes das mannchfelttigste wortt ist. Man hat
wohl tausenterlej Gott“ (WA 33, 460, 31-33), und dann miisste ich von dem gnadigen und dem zor-
nigen, dem offenbaren und dem verborgenen Gott reden, Gottes aktive und passive Gerechtigkeit
erliutern und Luthers weitgehenden Verzicht auf trinititstheologische Uberlegungen diskutieren,
um schliellich der vielfaltigen Bilderwelt von Luthers Gottesverstiandnis nachzudenken. Das alles
mochte ich nicht tun. Mir geht es um das, was - mit Dietrich Ritschl -, bleibend wichtig“ und ,jetzt
dringlich” ist!

»,Ein Backofen voller Liebe*

Luther war nach dem Reichstag zu Worms 1521 zu seinem Schutz auf die Wartburg ,entfiihrt* wor-
den. Im Marz 1522 reiste er von dort nach Wittenberg. Unruhen waren ausgebrochen, die er beru-
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higen wollte. Wie macht er das? Er predigt! Er lehrt. Es geht um Bildung, damit Menschen verste-
hen, was sie tun und dies dndern kénnen. So halt er im Marz 1522 seine berithmt gewordenen In-
vokavit-Predigten. In der sechsten Predigt sprach Luther iiber das Abendmahl und jetzt in der 7.
Predigt iiber die Frucht dieses Sakraments:

»Jetzt wollen wir nun auch von der Frucht dieses Sakraments reden, welches die Liebe
ist, ndmlich dass wir uns also gegen unsern Nachsten finden lassen, wie uns von Gott
geschehen und widerfahren ist. Nun haben wir von Gott eitel Liebe und Wohltat emp-
fangen, denn ist das nicht eine grofde unaussprechliche Liebe, dass er seinen eingebo-
renen Sohn vom Himmel heruntergeschickt hat und ins Fleisch geworfen, auf dass er
uns errettet und erldst von Siinde, Tod, Teufel und Hélle? Ist das nicht eine grofe un-
ermessliche Liebe, dass derselbige Sohn dem Vater zum Wohlgefallen sein Leib und
Blut unserthalben dahingegeben hat? Ist das nicht eine grofde tiberschwangliche Liebe,
hat alle seine Giiter iiber uns ausgeschiittet, welche niemand ermessen kann, kein En-
gel kann sie begreifen und ergriinden, denn Gott ist ein glithender Backofen voller
Liebe, der da reicht von der Erde bis an den Himmel. Die Liebe, sag ich, ist eine Frucht
dieses Sakraments. Die spiir ich noch nicht unter euch allhier in Wittenberg, wiewohl
euch viel gepredigt ist, in welcher ihr euch doch forderlich iiben sollt.“ (WA 10 III, 55-
58)

Die Liebe sieht Luther als Konsequenz unserer Erfahrung, von Gott geliebt und mit all dem be-
schenkt zu sein, was wir zum Leben brauchen. ,Die (gottliche) Liebe besteht darin, dem geliebten
Geschopf so zu begegnen, dass es selbst zu einem liebenden Geschopf wird“ (Harle, 2012, S. 249).
Diese Liebe schenkt und diese Liebe fordert, sie ist Zuspruch im Sakrament und Anspruch an uns zu
liebevoller Praxis. Luther fordert im Verlauf der Predigt Solidaritdt mit den Armen und warnt an
deren Ende vor dem Zorn Gottes, den er an anderer Stelle als eine Gestalt seiner Barmherzigkeit zu
beschreiben weifd. (Barth, 2009, S. 210) Den Zuspruch der Liebe horen wir in der Regel gerne, ihre
anspruchsvollen Konsequenzen aber blenden wir ebenso gerne aus wie die Rede von Gottes Zorn.

Wenn ich mit Menschen in meiner Gemeinde oder mit Studierenden iiber Gott ins Gesprach kom-
me, sprechen diese meist vom ,lieben Gott'. Vielleicht kennen Sie das auch: Ich gehe alleine im Wald
einen Weg entlang. Da kommt mir ein Hund entgegen. Und von weitem ruft mir dessen Besitzer zu:
,Der ist lieb, der tut nix!“ Genauso und diesen Vergleich hat Jiirgen Ebach einst formuliert, kommt
mir diese monotone und letztendlich lieblose Rede vom ,lieben Gott’ vor, der lieb ist und nix tut.
Solche Rede vom lieben Gott verkennt ,die Lebendigkeit seiner Beziehung zu den Menschen und zu
seiner ganzen Schopfung. Die Liebe selbst hat vielerlei Gestalten, und sie kann sich nach Luther
durchaus in Zumutungen Gottes dufiern. Der christliche Glaube ist keine ,wellness‘-Religion“ (Barth,
2009, S. 229), wozu er in unseren deutschen Landen vielfach verkommen oder gemacht worden ist.
Wilfried Harle geht so weit, dass er die Rede vom ,lieben Gott‘ als eine , Art Beschwdrungsformel®
ansieht; ,es ist aber auch®, so Harle weiter, ,eine Verniedlichungs- und Verharmlosungsformel, die
mitzuhoren und mit zu bedenken ist, wenn von Gottes Wesen als Liebe gesprochen wird. Die Be-
hauptung, dass Liebe Widerstand leisten, Schmerz zufiligen, Leid verursachen, zum Gericht werden
kann, wirkt demgegeniiber fremdartig, ja unglaubwiirdig. Was im alltaglichen Sprachgebrauch als
,Liebe‘ oder ,lieben‘ bezeichnet wird, konnte man haufig mit ,Willfdhrigkeit’, ,Freundlichkeit’ oder
,nett sein’ wiedergeben. Dementsprechend wird dann von einem lieben oder liebenden Gott ... er-
wartet, dass er unsere Wiinsche erfiillt, uns vor Unangenehmem bewahrt und unsere Schwachen
und Fehler grofdziigig verzeiht. Ein theologisches und kirchliches Reden von Gottes ... Liebe muss
mit solchen Missverstandnissen rechnen und sollte versuchen, sich gegen sie abzugrenzen.” (Harle,
2012, S. 248 f) Dabei gehe ich mit Dorothee Solle davon aus, dass dieser storungsfreie liebe Gott,
der nix tut’ ein Ergebnis des Zusammenspiels von Kapitalismus und Kirche ist, denn, so hat es
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Dorothee Sélle in einem Gesprach mit Oskar Negt einmal formuliert: ,der Kapitalismus hat die Reli-
gion griindlicher zerstort als alles andere” (Solle, 2010, S. 279).

»~Worauf du dein Herz hangst, das ist eigentlich dein
Gott”

1529 erscheinen der kleine Katechismus (Luther, 1966, S. 138-159), mit dessen Hilfe vor allem die
Hausvéter ihre Hausgemeinschaften unterrichten sollen, und der grofle Katechismus Luthers (Lu-
ther, 1961, S. 11-150), der vor allem zur Belehrung der Geistlichen gedacht war. , Katechismus®, so
Martin Luther, ,heifdt Unterricht. Ein jeder Christ soll notwendig den Katechismus kennen, wer ihn
nicht kann, soll nicht unter die Zahl der Christen gerechnet werden.“ (WA 30 I, 2, 3-7) Luther be-
griindet diese Ansicht damit, dass ,der Katechismus der ganzen heiligen Schrift kurzer Auszug und
Abschrift ist“ (WA 30 I, 128, 29-30), und unterrichtet uns davon, wie er selbst mit dem Katechismus
lernt:

,Ich bin ein Theologe und habe in mancherlei Gefahren die Heilige Schrift doch so einigermafien
gelesen und verfiige iiber einige Erfahrung. Doch fiihle ich mich solcher Gabe wegen nicht so erha-
ben, dass ich nicht tiglich wie die Kinder den Katechismus, d.h. die Zehn Gebote, das Glaubensbe-
kenntnis und das Vater unser bei mir betete und mit ganzem Herzen betrachtete, dass ich nicht nur
die Worte herunterhaspele, sondern dass ich auch dariiber nachdenke, was die einzelnen Worte
sagen. ... Denn das Wort ist uns von Gott dazu gegeben, dass wir es uns - wie 5. Mose 6,7 sagt -
einschérfen sollen und uns darin {iben. Ohne diese tigliche Ubung setzen unsere Herzen gleichsam
Rost an, dass wir uns selbst damit vernichten.” (WA 40 111, 192, 16-25)

Vielleicht haben unsere Herzen im Blick auf Luthers Auslegung des ersten Gebotes ja schon Rost
angesetzt, ,dass wir uns selbst - ganz anders als Luther ahnen konnte - damit vernichten®. Ich lade
zum Entrosten ein!

In Luthers Katechismen lautet das erste Gebot: ,Du sollst nicht andere Gotter haben.” ,Ausfiihrlich”
will Luther das erste Gebot (Luther, 1961, S. 20-28) erlautern, ,weil es darauf am allermeisten an-
kommt, darum dass, wo das Herz wohl mit Gott daran ist und dies Gebot gehalten wird, folgen die
anderen alle hernach”. (Korsch, 2016, S. 123)

Das Entscheidende in den zehn Geboten - so Luther - ist die Antwort auf die Frage: Wer ist dein
Gott? Luther antwortet:

,Ein Gott heiflet das, dazu man sich versehen soll alles Guten und Zuflucht haben in allen Noten.
Also dass einen Gott haben nichts anderes ist, denn ihm von Herzen glauben und trauen; wie ich oft
gesagt habe, dass alleine das Trauen und Glauben des Herzens beide macht, Gott und Abgott. Ist der
Glaube und Vertrauen recht, so ist auch dein Gott recht. ... Denn die zwei gehdren zusammen, Glau-
be und Gott. Worauf du nun (sage ich) dein Herz hingest und verldssest, das ist eigentlich dein
Gott.” Und damit dies nun auch wirklich verstanden wird, fahrt Luther fort: ,Das muss ich ein wenig
deutlich erkldren, dass mans verstehe und merke an gemeingiiltigen Exempeln des Gegenteils.”
(Luther, 1961, S. 20)
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Und es ist nicht das Gegeniiber zu oder die Angst vor Gottheiten oder Glaubensweisen anderer Re-
ligionen, etwa des Islam, die Luther hier bewegte, und vor denen er die Menschen warnen wollte,
sondern es ist zuvoérderst und als erstes der mit Macht beginnende Finanzkapitalismus:

,Es ist mancher, der meinet, er habe Gott und alles genug, wenn er Geld und Gut hat, verlasst und
briistet sich drauf so steif und sicher, dass er auf niemand etwas gibt. Siehe, dieser hat auch einen
Gott, der heifdet Mammon, das ist Geld und Gut, darauf er all sein Herz setzet, welches auch der
allergewohnlichste Abgott ist auf Erden. Wer Geld und Gut hat, der weif? sich sicher, ist frohlich und
unerschrocken, als sitze er mitten im Paradies; und wiederum, wer keins hat, der verzweifelt und
verzagt, als wisse er von keinem Gott. Denn man wird ihrer gar wenig finden, die guten Mutes seien,
nicht trauern noch klagen, wenn sie den Mammon nicht haben; es klebt und héngt der Natur an bis
ins Grab.” (Luther, 1961, S. 20 f)

Luther nennt in der Folge seiner Auslegung auch weitere Abgoétter, doch immer wenn er auf die
Alternative Gott oder Abgott zu sprechen kommt, stehen ,Geld und Gut” an erster Stelle. Biblisch ist
dies eine, wenn nicht die zentrale Alternative: Gott oder Mammon. Wir hatten es also wissen kon-
nen - als evangelische Christinnen und Christen, Kirchen und Gemeinden, von Luther an die Bibel
verwiesen und im Katechismus belehrt ... Doch wir stehen in einer Tradition der Luther-
Wahrnehmung in der Theologie, die argumentiert, wie beispielsweise der Kollege Volker Leppin in
Tiibingen. Leppin stellt zunachst mit einem Lutherzitat fest, dass ,nach Luther Geld bzw. Mammon
der aller gemeynest Abgott auf Erden ist’ und fiahrt begriindungslos im folgenden Satz fort: ,Die
eigentliche theologische Tiefe aber erreichen Luthers Aussagen, wenn er Heiligendienst, Monch-
tum, Messgottesdienst oder ganz allgemein Werkgerechtigkeit als Abgotterei bezeichnet”(Leppin,
2015, S. 38). So kann man nur reden, wenn man dabei nicht bedenkt oder aber sogar will, dass
Luther 6konomisch und gesellschaftlich folgenlos bleibt.

Dabei, und das erscheint mir entscheidend: Fiir Luther ist die Frage des Geldes und des Wirtschafts-
und Finanzkapitalismus eben nicht allein eine Frage der zweiten Tafel des Dekalogs, also vor allem
des Diebstahlverbotes. Hier in der Auslegung des siebten Gebotes heifdt es bei Luther:

,Denn es soll (wie jetzt gesagt) nicht allein gestohlen heiflen, dass man Kasten und Taschen aus-
raumet, sondern das soll iiberall gelten, wo man hantieret, Geld um Ware oder Arbeit nimmt und
gibt. ... So geht es auch mit voller Macht und Gewalt weiter auf dem Markt und in den allgemeinen
Héndeln, da einer den anderen o6ffentlich mit falscher Ware, Maf3, Gewicht, Miinze betriigt.“ (Luther,
1961, S. 59).

Und das Gebot ,Du sollst nicht stehlen” geht fiir Luther weit hinein in private Eigentumsverhaltnis-
se, weil er noch wusste, dass das Wortchen ,Privat” von lateinisch ,privare kommt und auf Deutsch
yrauben” heifdt und deshalb kritisiert Luther - da ist er ganz nah bei Franz von Assisi - Privateigen-
tum als der Allgemeinheit geraubtes Eigentum (Gollwitzer, 1975, S. 92 ff.). Doch es bleibt nicht bei
dieser ethischen Ablehnung der gerade aufkommenden und sich rasant ausbreitenden neuen Wirt-
schaftsform des Wirtschafts- und Finanzkapitalismus (Luther, 1961, S. 58 ff), sondern es geht Lu-
ther um ein prominent theologisches Thema: Gott oder Mammon ist bei Luther wie im Neuen Tes-
tament eine Frage der Beziehung zu Gott und die Alternative biblischer Gott oder Mammon gehort
deshalb zuvorderst in die Gotteslehre!

Luther kdmpfte an dieser Stelle gegen zwei Fronten: zum einen gegen den seit dem 12. Jahrhundert
mit den aufkommenden Stadtgesellschaften sich herausbildenden Friihkapitalismus nationaler und
internationaler Handelsgesellschaften und Geldhduser, zum andern gegen ,die Verflechtung von
Kirche und frithkapitalistischer Geldwirtschaft” (Hamm, 2007, S. 239).
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Besiegelt wurde die Liebe der romischen Kirche zum beginnenden Kapitalismus ausgesprochen
frith; schon im Jahre 1197 ,hatte Papst Innozenz III. einen steinreichen Kaufmann aus Cremona mit
dem Beinamen oder, besser gesagt, mit dem Ubernamen Homobonus (guter Mann) zur Ehre der
Altdre erhoben. Nun ist es geschafft: Das Geld wird nicht langer verflucht, und der Kapitalismus
kann mit dem Segen der Kirche seinen triumphalen Aufstieg beginnen.” (Clévenot, 1993, S. 17) Es
galt dann nicht mehr ,Lieber Jesus, mach mich fromm, dass ich in den Himmel komm®, sondern man
machte sich einen neuen Reim aufs Geld: ,Lieber Jesus, mach mich reich, dass ich komm ins Him-
melreich’.

Das entlarvte Luther als Gotzendienst. Seine kritische Perspektive auf die sich neu etablierende
Okonomie findet sich ja nicht nur im Katechismus, sondern beispielsweise auch an einer zentralen
Stelle in seiner Freiheitsschrift aus dem Jahre 1520:

,Siehe, so miissen Gottes Giiter aus einem in den andern fliefden und allgemein werden, so dass ein
jeglicher sich seines Nachsten so annehme, als ware ers selbst. Aus Christus flief3en sie in uns, der
sich unser in seinem Leben angenommen hat, als ware er das gewesen, was wir sind. Aus uns sollen
sie in die fliefien, die ihrer bediirfen ... aus alledem folgt der Beschluss: ein Christenmensch lebt
nicht in sich selbst, sondern in Christus und seinem Nachsten, in Christus durch den Glauben, im
Nachsten durch die Liebe.” (Luther, 1981, S. 273)

Und Daniel Beros kommentiert: ,Wer also durch den Glauben das barmherzige Handeln Gottes in
Jesus Christus erfahren hat, der weifd sich befreit von der standige Notwendigkeit, sich angstlich
und gierig seiner eigenen Existenz zu versichern. ... Die Werke miissen nicht etwas vor Gott aufbau-
en, sondern kénnen sich ganz an der Not der Welt orientieren.” (Beros, 2015, S. 85; vgl. WA 12, 11-
13) Die ,Not der Welt“ und Alternativen dazu untersucht Luther in seinen Schriften zum ,Wucher*
1520, 1524, 1540 u.6., um nur die Jahreszahlen zu den Haupttexten Luthers zu nennen, die sich mit
okonomischen Themen befassen, die freilich durchgingig in seinem Werk eine bedeutsame Rolle
spielen; den Begriff ,Wucher” wahlt Luther dabei als zusammenfassendes Wort fiir den Beginn
kapitalistischer Waren- und Geldwirtschaft.

Zwei Beispiele nur: 1520 in seinem ,Sermon von Kaufshandlung und Wucher” (Luther, 1967, S.
281) kritisiert Luther die skrupuldsen Machenschaften der grofien Handelsgesellschaften, sich
sichere Gewinne anzueignen: ,dass sie die Preise steigern oder erniedrigen nach ihrem Gefallen,
und driicken und verderben alle kleinen Kaufleute, gleichwie der Hecht die kleinen Fische im Was-
ser, gerade als waren sie die Herren iliber Gottes Kreaturen und frei von allen Gesetzen des Glau-
bens und der Liebe“ (WA 51, 395 f). Und Luthers kapitalismuskritische Argumentation ist wieder
nicht eine ethische, sondern eine dezidiert theologische: die groffen Handelsgesellschaften beneh-
men sich als waren sie die Herren liber Gottes Kreaturen. Und ein zweites Beispiel: Im Jahr 1540
richtet ,Luther von Neuem eine scharfe 6ffentliche Ermahnung an die Pfarrherrn, in der er die spe-
kulativen Machenschaften einer Gruppe von Agrarerzeugern und Vorratshaltern in seiner Region
kritisierte, die das Getreide anhauften und darauf spekulierten, dass sich sein Preis erhohte. Mit
dieser Machenschaft riefen sie kiinstlich Uberteuerung und Unterversorgung hervor und schidig-
ten damit die tibrige Bevolkerung.” (Beros, 2015, S. 89) Merken Sie, wie aktuell diese Schriften
sind: Sie kennen das, was Luther hier fiir seine Region beschreibt von den grof3en Borsen in Frank-
furt, London oder sonst irgendwo auf der Welt und ihren Termingeschéften mit Getreide und ande-
ren Lebens(!)mitteln. Und heute sind es an vorderster Stelle nicht evangelische Bischofe, die dage-
gen Protest anmelden, sondern Papst Franziskus - ein Anzeichen erneuerter 6kumenischer Lern-
moglichkeiten? Doch weiter zu Luther: ,Die Aufgabe, zu der Luther die Prediger in dieser Situation
herausforderte, ist - vom Wort Gottes und vom Evangelium her - den wahren Charakter der Wu-
cherpraktiken aufzudecken und zu entlarven. Die Prediger sollten die Dinge beim Namen nennen
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und den Missbrauch und die Ungerechtigkeit anprangern.” (Beros, 2015, S. 89) Doch da Luther
wusste, dass Christen ,seltene Vogel“ auf der Erde sind, ermahnte er auch ,die weltliche Obrigkeit,
ihre Verantwortung wahrzunehmen, zum Wohl der Bevolkerung einzugreifen, Mafnahmen gegen
die Spekulanten einzuleiten, um die normale Versorgung mit Lebensmitteln zu verniinftigen Prei-
sen sicherzustellen.” (Beros, 2015, S. 89) Und wieder folgt Luthers theologische Begriindung - seine
theologische Nachhilfe fiir die Pfarrer - auf dem Fuf3e:

»Also ist auch kein gréfierer Menschenfeind auf Erden (nach dem Teufel) denn ein Geizhals
und ein Wucherer, denn er will iiber alle Menschen Gott sein. ... Christus, unser Herr, hat an-
geordnet, dass niemand Gott fiir den andern sein soll, sondern dass jeder Mensch Diener des
andern sein soll gemaf3 der Liebe.“ (WA 51, 395 f)

Soweit ein paar wenige Hinweise zu Luthers Kapitalismuskritik - immer formuliert unter der theo-
logischen Perspektive: Gott oder Abgott als konkrete gesellschaftliche und 6konomische Frage.

Der andere Gegner Luthers war jene Kirche, die sich mit dieser friihkapitalistischen Wirtschafts-
form liiert hatte:

»,Man kann sich diese Art kaufmannischer Religiositdt am Beispiel des unglaublich reichen
Niirnberger Geschiftsmanns und Kreditgebers Konrad Grofd veranschaulichen. Er stiftete
1339 das beriihmte Heilig-Geist-Spital in Niirnberg als Heimstatt fiir Hilfsbediirftige und ver-
stand diese immense Geldanlage als Geschaft mit der Ewigkeit. In der Stiftungsurkunde au-
Rert er den Wunsch, ,zeitliche Giiter gegen himmlische einzutauschen’. Es sei der Ratschluss
Gottes, ,dass die einen im Lauf dieses Lebens Uberfluss haben, wihrend die anderen an ver-
ganglichen Giitern Mangel leiden, damit die Reichen durch Unterstiitzung der Ungliicklichen
und Darbenden Christi Gebot (der Nachstenliebe) erfiillen’. ,Wie heilsam’, heifdt es in der Ur-
kunde weiter, ,ist doch die Unterstiitzung der Armen, die, wihrend sie bemiiht ist, den
Néachsten in ihrem augenblicklichen Ungliick zu helfen, sich die Befreiung vom ewigen Un-
gliick verdient.” Konrad Grof bleibt seiner kommerziellen Lebensform und Denkweise treu,
indem er sein Geld in den Gewinn der himmlischen Giiter investiert. Dies ist mdglich, weil die
Kleriker, die solche religiosen Stiftungsurkunden formulieren und theologisch-argumentativ
unterfiittern, ihre Theologie und ihr kirchenrechtliches Denken im Sinne eines kapital- und
gewinnorientierten Tauschgeschiftes ausgestaltet haben.” (Hamm, 2007, 243 f.)

Auch damit wollte Luther, belehrt durch Gottes Wort, brechen. Es geht also bei Luthers Ablehnung
des Ablasshandels nicht lediglich um eine soteriologische Frage oder eine ekklesiologische Debatte
im Kampf gegen einen kirchlichen Missbrauch, sondern um die konsequente theologische Ableh-
nung einer ganzen Wirtschaftsform, die das kirchliche Leben schon weitestgehend durchdrungen
und zerstort hatte! Die Kritik an dieser Entwicklung sah Luther als entscheidend dafiir an, zum
einen Gottes Gottheit, zum andern aber auch des Menschen Menschlichkeit zu verstehen und zu
wahren. Am 16. Februar 1546, einen Tag vor seinem Tod schrieb Luther - und dies ist sein letztes
erhaltenes schriftliches Zeugnis: ,,Wir sind Bettler, das ist wahr* (WA 48, 421) - dankbare Bettler
und eben keine gierigen Monopolia.
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Die Reformation radikalisieren: ,,Ruft eine Befreiung
aus im Land“ (Lev 25, 10) - Zu einer Leerstelle
in Luthers Auslegung zum ersten Gebot

Hinter dem Titel ,Die Reformation radikalisieren” steht ein internationales Forschungs- und Akti-
onsprojekt im Blick auf das Reformationsjubilaum 2017, das seit 2012 gemeinsam arbeitet. (Radi-
calization Reformation, 2017) Ausgangspunkt ist eine Bemerkung aus Bonhoeffers Dissertation
»Sanctorum Communio“. Bonhoeffer schreibt: ,Ernsthafte Besinnung aufs Evangelium und scharfe
Augen auf die Gegenwart sind die Krafte, aus denen die lebendige Kirche neu geboren wird. Die
kommende Kirche wird nicht ,biirgerlich’ sein.” (Bonhoeffer, 2015, 292) Ernsthafte Besinnung aufs
Evangelium und scharfe Augen auf die Gegenwart - das kénnen wir nicht allein bei Bonhoeffer
lernen, sondern eben auch von Luther lernen.

Mit dieser doppelten Perspektive arbeitet auch diese Gruppe: sie ldsst sich provozieren von der
Bibel und von der umfassenden Krise des Lebens heute. Im August 2014 veroffentlichte dieses For-
schungs- und Aktionsprojekt 94 Thesen unter dem Titel ,Die Reformation radikalisieren - provo-
ziert von Bibel und Krise“. Die Thesen schlief3en mit folgenden Satzen:

»Die Reformation radikalisieren - provoziert von Bibel und Krise' ist fiir Kirchen und Theo-
logie keine beliebige Option, sondern notwendig. Luther selbst machte die Schrift in ihrem
historischen Wortsinn zum Kriterium aller Tradition. Die kontextuelle Auslegung der Bibel
hat diesen Sinn kritisch-prophetisch gescharft. Und Luther tlibte systemische Kritik schon am
Beginn der kapitalistischen Moderne - Wie sollten wir am Ende dieser immer morderische-
ren und selbstmorderischen Menschheitsphase und ihrer Krise nicht neu auf unsere Glau-
bensquellen héren und mit anderen gemeinsam ,dem Rad in die Speichen fallen‘? Lasst uns
gemeinsam mit anderen auf dem Weg der Gerechtigkeit und des Friedens gehen.” (Radicali-
zation Reformation)

Im Sinne dieser 94 Thesen mochte ich auf eine Leerstelle in Luthers Auslegung des ersten Gebotes
hinweisen, die zum einen fiir Luthers Theologie nicht zufillig und zum andern aber auch innerhalb
der Theologie Luthers nicht zwangslaufig notwendig ist. Luther hat gegeniiber der biblischen For-
mulierung des ersten Gebotes einen entscheidenden Passus in seinen Katechismen gestrichen. In
Exodus 20,1 heifdt es: ,Ich bin der Herr, dein Gott, der ich dich aus Agyptenland, aus der Knecht-
schaft, gefithrt habe. Du sollst keine anderen Gotter haben neben mir.“ Bei Luther heifdt es: ,Du
sollst nicht andere Gotter haben.” D.h.: Die fiir das Verstdndnis des gesamten Dekalogs entschei-
dende Selbstvorstellung Gottes hat Luther im Gegensatz zum Heidelberger Katechismus der
Schweizer Reformatoren gestrichen. In biblischer Tradition ist der Dekalog Gottes Weisung fiir die
Befreiten, fiir diejenigen, die Gott aus dem Sklavenhaus herausgefiihrt hat, und die sich nun nicht
wieder von anderen Imperien oder Gottern versklaven lassen sollen. Und es ist entscheidend, dass
der Dekalog Gott selbst als Befreier vorstellt. Nur mit dieser biblischen Klarstellung wird auch der
befreiende und gerade nicht knechtende Charakter des Dekaloges deutlich. Er beschreibt eben
nicht, was Menschen nicht diirfen, sondern eréffnet befreites Leben. Auch deshalb wird in Leviticus
25, 10 das Volk wieder erinnert: ,Ruft eine Befreiung aus im Land!“ Lasst euch nicht unterdriicken,
sondern sorgt als Basis gesellschaftlichen Zusammenlebens fiir 6konomische Gerechtigkeit! Im
Neuen Testament ist es der Zusammenhang von Wahrheit und Liebe, der frei macht (Joh 8, 31 ff):
Geborgen in Gottes Wahrheit und Liebe sind wir befreit zu radikaler Kritik an Gesellschaft und
Okonomie, um ,alle Verhiltnisse umzuwerfen, in denen der Mensch ein erniedrigtes, ein geknechte-
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tes, ein verlassenes, ein verachtliches Wesen ist’, wie es ,sehr evangeliumsgemaf3“ der junge Marx
formuliert hat (Gollwitzer, 1974, S. 119). Wir kénnen die Wahrheit tun!

In der Perspektive von Luthers Schrift ,Von weltlicher Obrigkeit” (Luther, 1967, S. 9-51) aus dem
Jahre 1523 héatte Luther durchaus diese Befreiungsperspektive des Dekalogs aufnehmen kénnen.
Der Kernsatz von Luthers in dieser Schrift formulierten, spater so genannten Zwei-Reiche-Lehre
lautet:

,50 geht beides fein miteinander zusammen, dass du zugleich dem Reich Gottes und dem
Reich der Welt dufRerlich und innerlich Geniige leistest, dass du zugleich Ubel und Unrecht
leidest und doch Ubel und Unrecht strafst, zugleich dem Ubel nicht widerstehst und doch wi-
derstehst. Denn mit dem einen siehst du auf dich und das Deine, mit dem andern auf den
Nachsten und das Seine. Wo es dich und das Deine angeht, da verhaltst du dich nach dem
Evangelium und leidest als ein rechter Christ fiir deine eigene Person Unrecht; wo es den an-
deren und das Seine angeht, da verhaltst du dich nach der Liebe und leidest kein Unrecht fiir
deinen Néachsten; und das verbietet das Evangelium nicht, ja vielmehr gebietet es das an an-
derer Stelle.“ (Luther, 1967, S. 20)

Dieser kurze Text macht deutlich:

»Wo es um das Recht des Nachsten geht, verlangt die Liebe, dass wir uns nicht die Hande
sauber halten durch die Abstinenz von Gewalt, sondern die Gewaltmittel, mit denen in der
Welt die Starkeren die Schwacheren vergewaltigen, gegen die Starkeren zum Schutz der
Schwicheren einsetzen. Das gilt sowohl fiir die Beteiligung am gesellschaftlichen Rechtswe-
sen wie - in einer von Luther nicht gesehenen Konsequenz - fiir den Widerstand gegen un-
recht handelnde Obrigkeit.

Luther hat diese logische Konsequenz nicht gezogen aus einem jenem Kernsatz fremden Mo-
tiv, aus seiner Obrigkeitslehre. Wahrend jener Kernsatz, fiir sich betrachtet, das Wider-
standsrecht gegen unrecht handelnde Obrigkeit zur Widerstandspflicht der Liebe macht, blo-
ckiert Luther die Liebe durch eine Tabuisierung der Obrigkeit, gegen die er nur passiven Wi-
derstand und Kritik nur durch die berufenen Amtstrager erlaubt. Luthers Ordnungsangst
fallt der Liebe in den Arm.“ (Gollwitzer, 1988, S. 46)

Fiir unsere Frage nach dem ersten Gebot bedeutet dies, dass Luther durchaus die Befreiungsper-
spektive dieses Gebotes hitte ernstnehmen und formulieren kénnen - faktisch hat er es in seiner
Auslegung getan, wenn er die Verehrung des Geldes und damit der vorherrschenden 6konomischen
Ordnung des beginnenden Finanzkapitalismus so deutlich abgelehnt hat. Hier hat er offensichtlich
so grofde Gefahren fiir den Menschen, fiir dessen Glauben und fiir Gottes Gottheit gesehen, dass er
grofler als seine Ordnungsangst seine Liebe zu Gott und den Menschen angesehen hat.

Ich bin am Ende meines Gedankenganges zu Luthers Rede von Gott angekommen und-wieder bei
dem Stichwort Liebe angelangt, das fiir Luther nicht lediglich in der zitierten Predigt, sondern
ebenso in der Auslegung des Ersten Gebotes sowie in den anderen herangezogenen Schriften ein
zentraler Begriff war. Ich mdchte abschliefRend noch auf einen Punkt unseres Ausgangszitates hin-
weisen: ,Gott ist ein gliihender Backofen voller Liebe, der da reichet von der Erde bis an den Him-
mel.”

Ich finde es bemerkenswert, dass Luther nicht formuliert, Gottes Liebe reiche vom Himmel bis auf
die Erde, sondern von der Erde bis an den Himmel. Und dies entspricht ganz seiner Auslegung des
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Ersten Gebotes; Luther formuliert: ,dass alleine das Trauen und Glauben des Herzens beide macht,
Gott und Abgott. Ist der Glaube und Vertrauen recht, so ist auch dein Gott recht. ... Denn die zwei
gehoren zusammen, Glaube und Gott. Worauf du nun (sage ich) dein Herz hiangest und verlassest,
das ist eigentlich dein Gott.“ (Luther, 1961, S. 20) Nicht lediglich uns Menschen sieht Luther ange-
wiesen auf Gott, sondern Gott auch angewiesen auf uns: das Trauen und das Glauben des Herzens
macht Gott und deshalb reicht der Backofen voller Liebe von der Erde bis an den Himmel. Ein span-
nendes Thema fiir eine Vorlesung zur Gotteslehre und (!) zur Christologie Luthers, denn ,nachdem
Gott selbst Mensch geworden ist, ist mit Karl Barth und (!) Albert Schweitzer der Mensch -, inmit-
ten allen Lebens, das leben will“ (Schweitzer, o.]., S. 375) - das Maf? aller Dinge“ (Barth, 1970, S. 68).
Mach's wie Gott, werde Mensch!
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Hein Retter (Deutschland)

Luther und die Reformation:
Erwagungen und Kritik im Spiegel aktueller Literatur

Summary (Hein Retter: Luther and the Reformation: Considerations and Critique as Reflected in the Cur-
rent Literature): The literary production on Luther has been in full swing for more than a year - with im-
pressive results. This contribution is looking at the current view of Martin Luther by historians, church his-
torians and literary authors. The following themes are dealt with through examples from the literature:
Luther’s roots in the Middle Ages - Outstanding achievements — Treasures of the Reformation in words
and images - The special approach to Luther - Critique of Luther from a post-Christian perspective -
Luther and the Catholics - The future of churches.

Keywords: Martin Luther, Reformation, sale of indulgences, economics, posting of Luther’s theses, anti-
Jjudaism

Pe3tome (Xeiin Pemmep: Jllomep u Pegpopmayusi: paccyixcdeHuss u Kpumuka 8 3epkajne aKkmyaabHou
Jumepamype): 1umepamypHoe npoussodcmeo 8 omHouweHuu Jlromepa udem yce 6os1ee 200a NOAHbIM
X000M U C 8HywumeabHbIMU pesyabmamamu. Cmambvsi 3adaem 80npoc 0 ce200HAWHeM 832/1510e
UCMopuKos, UCMOpuKkos yepksu u nucameseli Ha Mapmuua Jltomepa. Ha ocHose snumepamypHbuix
npumepos paccmampugaiomcesi caedyroujue memol: Kopru Jlromepa 6 CpedHesekogve - Bwidawowuecs
ycnexu - boeamcmea Pegpopmayuu e cnosax u kapmuuax - Oco6blii nodxod k Jlromepy - Kpumuka
Jlromepa ¢ nocmxpucmuaHckoll mouku 3peHust - Jlromep u kamosuku - Bydywee yepkseti.

Knouesvie caosa: Mapmun Jllomep, Pepopmayus, npodaxca uHOyaAbzeHYull, IKYMeHU4ecKull cois,
Tesucwt JItomepa, aHmuuydasuam

Zusammenfassung: Die literarische Luther-Produktion lduft seit mehr als einem Jahr aufvollen Touren -
mit beeindruckenden Ergebnissen. Der Beitrag fragt nach der heutigen Sicht von Historikern, Kirchenhis-
torikern und Schriftstellern auf Martin Luther. Folgende Themen werden anhand von Literaturbeispielen
behandelt: Luthers Wurzeln im Mittelalter — Herausragende Leistungen - Schdtze der Reformation in
Wort und Bild - Der besondere Zugang zu Luther - Luther-Kritik aus nachchristlicher Sicht - Luther und
die Katholiken - Die Zukunft der Kirchen.

Schliisselbegriffe: Martin Luther, Reformation, Ablasshandel, Okumene,Luthers Thesenanschlag, Antiju-
daismus

Luthers Wurzeln im Mittelalter

Es mag den Zeitumstidnden geschuldet sein, das den Miinchener Pantheon Verlag bewog, das Buch
des Kirchenhistorikers Heiko Oberman (1930-2001) mit dem Titel ,Luther - Mensch zwischen Gott
und Teufel” auf der Basis der verbesserten Auflage von 1987 im Jahr 2016 neu aufzulegen, um auf
den Zug der Luther-Produktion aufzuspringen. In den achtziger Jahren markierte Obermans Lu-
ther-Buch eine Trendwende der Forschung mit der These, Luthers Denken und Handeln sei nur zu
verstehen, wenn man ihn von seinen Bindungen an das Mittelalter her interpretiert. Luthers 95
Thesen, so Oberman, beinhalteten nicht das Programm einer kirchlichen Erneuerung. Sie waren
Abwehr jenes Neuen, das Luther dngstigte. Luther habe sich nicht als Kiinder der Moderne gesehen,
sondern als jemanden, der von Gott immer wieder angetrieben wurde, die Menschen auf das baldi-
ge Ende der Welt vorzubereiten. Oberman, der 1966-84 in Tiibingen lehrte und anschliefdend in die
USA ging, verabschiedete sowohl das ,nationale“ als auch das ,moderne“ Bild von Luther; beide
Perspektiven auf Luther vermittelte die Kirchenhistorik des 19. und 20. Jahrhunderts.
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Wenn man im Lutherjahr 2016/17 nach einem Luther-Forscher Umschau halt, der den mittelalter-
lichen Luther und dessen mystische Wurzeln ins Blickfeld riickt, dann wird man an dem Tiibinger
Kirchenhistoriker Volker Leppin (*1966) nicht vorbei gehen. Er leistete fiir die Erforschung der
vormodernen religiosen Wurzeln Luthers wichtige Beitrdge. Leppins 2016 im Verlag C.H. Beck er-
schienenes Buch ,Die fremde Reformation” betont: Luther lebte im Bufdverstidndnis des Spatmittel-
altrers. Er war erfiillt von dem Gedanken, dass die Schuld des Menschen gegeniiber Gott unendlich
grofd und nur die Gnade Gottes grofier sei. Die Liebe Gottes rettete nicht nur vor der Verdammnis,
sondern sie war fur Luther auch das Medium, in welchem sich das Bufd3verstiandnis, das Verhalten
gegeniiber den Mitbriidern und die mystische Vereinigung mit Gott vollzogen. Luthers erste Publi-
kation behandelte die sieben Bufdpsalmen, die er auslegte.

Nach Leppin (2016, S. 55ff.) bestand der theologische Aufruhr, den Luther 1517 mit seinen Thesen
verursachte, in der Grundsatzlichkeit, mit der er ein vollig neues Bufdverstidndnis forderte. Die
(nach Reue und Beichte) zu leistende ,Genugtuung“ durch ein gutes Werk darf nicht den Mittel-
punkt bilden, da sie die Reue unerheblich macht. Im Glauben komme vielmehr alles an auf echte
Reue und auf die Zuversicht, durch Gottes Gnade gerettet zu werden. Leppin bleibt dabei, dass es
keinen Thesenanschlag Luthers an den Wittenberger Kirchen am 31. 10. 1517 gegeben habe, Lu-
ther vielmehr zu einem Meinungsaustausch einlud (ebenda, S. 66ff.).

Seit der katholische Kirchenhistoriker Iserloh 1961 die Ansicht vertreten hatte, ein Thesenanschlag
habe nicht stattgefunden, wurde dieser Befund als historische Wahrheit lange Zeit nicht in Zweifel
gezogen. Doch eine neue Befundlage fiihrt heute Martin Treu mit der Mehrzahl der Lutherforscher
zu der Auffassung: Auch wenn bis heute ,kein Wittenberger Druck der Thesen bekannt geworden*
sei, und dies keineswegs liberrasche: ,Sicher ist jedenfalls, dass die Thesen am 31.0ktober 1517 in
gedruckter Form vorgelegen haben miissen (Treu, in: Landesamt, 2016, Bd. I, S. 95, Spalte 1).

Leppins Band ist eines der wichtigsten Werke der gegenwartigen Luther-Literatur, weil es dem
Deutungsanspruch der Mehrzahl protestantischer Kirchenhistoriker widerspricht, der Wittenber-
ger Reformator habe die Moderne vorgedacht. Leppin (2016, S. 204) vertritt die These, dass sich
bei Luther ,durch alle Transformationen hindurch“ die Mystik voll erhalten habe. Im weiteren
Wandel der Anschauungen Luthers sei jedoch nur ihre domestizierte Form sichtbar.

Lyndal Roper (2016, S. 138), deren Buch im nachsten Kapitel vorgestellt wird, sieht das anders. Sie
spricht davon, Luther bzw. das Luthertum habe sich in den zwanziger Jahren getrennt von der ,me-
ditativen Dimension, die einen so starken Anteil an der mittelalterlichen Frommigkeit hatte“. Das
habe bei Luther ,zu einer mehr intellektuellen Beschaftigung mit der Bibel®, gefiihrt - ausgerichtet
»auf Taten, Auslegung der Schrift und Autoritat”.

Luther und die Geschichte der Reformation -
herausragende Leistungen

Wie immer man 2016/17 als Erinnerungsjahr an 500 Jahre Reformation in seinem Wert einschatzt:
Das Ereignis hat in literarischer Hinsicht wissenschaftliche Spitzenleistungen hervorgebracht. In-
nerhalb weniger Monate des Jahres 2016 waren plotzlich dickleibige Werke zu Luther greifbar, die
man sonst nur im Abstand von Jahrzehnten erwartet. Der umfangreiche wissenschaftliche Apparat
mit Anmerkungen, Quellen- und Literaturverzeichnis in jedem dieser drei Biande verdeutlicht den
betriebenen Forschungsaufwand, Namen- und Stichwortverzeichnisse erleichtern die Orientierung.
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Im Detail iiber das Beste zu Luther aus der Feder fiihrender Forscher izu berichten, ist hier nicht
die Absicht. Man ist als Laie sowieso sprachlos angesichts der zum Ausdruck kommenden wissen-
schaftlichen Leistung. Die Werke verweisen auf eine hohe Sprachkultur ihrer Verfasser. Das gilt fiir
die Monographien von Schilling, Roper und Kaufmann gleichermafien.

Die 2012 in erster Auflage erschienene und 2016 aktualisierte Luther-Monographie von Heinz
Schilling (*1942), dem emeritierten Professor fiir europaische Geschichte der frithen Neuzeit an der
Berliner Humboldt-Universitat, gehort, trotz der Flut neuester Arbeiten, zu den fithrenden Luther-
Monographien. Es ist ein Genuf3, sie zu lesen - geschrieben mit grofder europaischer Perspektive,
die zwar die historischen Voraussetzungen der Reformationszeit nicht vergisst, den Schwerpunkt
der Interpretation aber auf die religiésen, politischen und gesellschaftlichen Folgen der Reformati-
on legt. Luther wird hier sehr differenziert und abwagend dargestellt. Zwar ist naheliegend, von
ihm aus die Spuren bis in die Gegenwart hinein zu verfolgen. Doch Schilling macht Luther nicht zum
Wegweiser fiir Entwicklungen, deren Auswirkungen vielfach gegenldufig zu dem waren, was er
wollte, was ihm sein Glauben sagte, was er aber selten zu iiberschauen vermochte. Es ware toricht,
Luthers Weigerung, auf dem Reichstag zu Worms seine Lehre zu widerrufen, als Eintreten fiir Glau-
benstoleranz, fiir religiose Gewissensfreiheit oder gar fiir Liberalitdt zu deuten. Und doch war es ein
Zeichen der Zeit, das etwas Neues ankiindigte. Nach den Ablassthesen von 1517 bildete , Worms*
den europaweit wahrgenommenen Ausgangspunkt fiir die religiosen und politischen Umbrtiche,
die Luther mit seiner Lehre bewirkte. Schilling steht fiir die gegenwartig beste von einem deut-
schen Fachhistoriker verfasste Luther-Biographie.

Doch es gibt eben auch noch die Luther-Biographie von Lyndal Roper. Die 1956 in Melboune gebo-
rene australische Historikerin Roper studierte unter anderem bei Heiko Oberman in Tiibingen, und
sie forschte ein Jahrzehnt in den fiir die Lutherforschung relevanten Archiven. Sie lehrt heute an
der Universitat Oxford, hilt allerdings auch Vortrdge in Deutschland. Ropers jiingstes Luther-Buch
ist auf einem kaum mehr zu steigernden Level hinsichtlich der Héhe der Forschungsqualitét, der
iiberragenden Kenntnis der politischen Entwicklungen der Zeit und vor allem der Kenntnis samtli-
cher Fundstitten, in denen noch Dokumente aufspiirbar sind liber Luther wie iiber Zeitgenossen,
mit denen er in Verbindung stand. Ropers Luther-Buch hat aber aufderdem noch einige interpreta-
torische Glanzlichter, die dieses Werk iiber alle anderen hinaushebt. So beschreibt Roper erstmals
ausfiihrlich die sozialen Verhéltnisse des Elternhauses und das Mansfelder Bergbau- und Hiitten-
wesen, in dem Luthers Vater ein wohlhabender Unternehmer war. Sie hat die Fahigkeit, die Charak-
terzilige der einzelnen Akteure, so weit sie historisch belegbar sind, mit wenigen Strichen deutlich
zu machen. Roper geht es primar nicht um den Theologen, nicht um den Kirchenreformator, son-
dern um den Menschen Luther. Threr Leserschaft macht Roper klar, wie Luthers Theologie mit ih-
ren Vorpragungen ab dem Spatherbst 1517 wirkte: Luthers Thesen setzen all jene unterdriickten
Gefiithle und religiosen Anschauungen explosionsartig frei, die die rémische Kirche seit der zweiten
Halfte des 15. Jahrhunderts wie in einem unter Héchsdruck stehenden Dampfkessel gefangen hielt.

Roper (2016, S. 128ff.) zeigt, wie widerspriichlich die AuRerungen Luthers und der Zeitgenossen
iiber Absicht und Wirkung der 95 Thesen waren. Interessant ist der Hinweis, dass sich bis heute
zwei grofdflachige (dem DIN-A3-Format vergleichbare) Einzeldrucke erhalten haben, auf denen
jeweils die Thesen in unterschiedlicher Weise samt einem dem Drucker unterlaufenen Nummerie-
rungsfehler angeordnet sind. Es war vollig normal damals, dass Kirchentiiren akademische Diskus-
sionsorte wurden, indem durch Anschlag irgendwelche - selbstverstdndlich in Latein verfasste -
akademische Thesen Universitidtsmitgliedern und Gebildeten bekannt gegeben wurden, um eine
Diskussion zu eroffnen. Roper spricht davon, es sei ratselhaft, dass sich Luthers Thesen so schnell
verbreiten konnten, und sie zahlt auf, soweit dies belegbar ist, welcher Gelehrte sie wann an wen
weitersandte. Sie korrigiert Luthers spitere Behauptung, dies sei innerhalb von 2 Wochen der Fall
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gewesen. Roper setzt daflir zwei Monate an. Jedem, der sie lesen konnte, war sofort klar, dass es
hier nicht um eine der vielen trockenen scholastisch-spitzfindigen Behauptungen ging, sondern um
einen auch emotional spiirbaren Angriff, bezogen auf ein allseits bekanntes Problem. Aber der
Stein, den Luther lostrat, traf ihn wohl selbst etwas zu stark, so dass er an seinen Niirnberger
Freund Christoph Scheuerl schrieb, er habe die Thesen gar nicht verdffentlichen, allenfalls einem
kleinen Kreis bekannt machen wollen (Roper, 2016, S. 129). Breite Bevolkerungskreise konnten
Luthers Anliegen dann erst in seiner 1518 in Deutsch erschienenen Schrift, , Ein Sermon von Ablass
und Gnade®, die vielmahls nachgedruckt wurde, persénlich nachlesen.

Luthers Thesen waren ein 6ffentlichkeitswirksames Ereignis, weil er den Ablasshandel kritisierte,
drastisch argumentierte und einige Praktiken der Kirche, in These 26 auch die Schliisselgewalt des
Papstes in puncto Siindenvergebung in Frage stellte. Luthers Begriindungen wurden allerdings gar
nicht in tiefergehender Weise zur Kenntnis genommen. Wenn er etwa in der 3./4. These wie in der
94./95. These die innere Bufe als Pein beschrieb, die dem buffertigen Glaubigen fleischliche Mar-
ter und Selbsthass auferlege und ihn in Triibsal versetze. Luther betonte, dass selbst aufrichtige
Reue nicht schon die Sicherheit des Friedens schenke. Letztere sei erst mit dem Eintritt in das
Himmelreich gegeben. Vergegenwartigt man sich der Sicht Luthers in ihrer ganzen Schroftheit,
boten die Praxis kirchlicher Siindenvergebung und der Ablass vom Fegefeuer, an dessen Existenz
Luther nicht zweifelte, den Erlésung Suchenden sehr viel grofiere Attraktivitiat als das, was der
Reformator theologisch zu bieten hatte. Luthers Anthropologie war ein Zug zur Selbsterniedrigung
eigen, auch wenn diese Sicht ab den zwanziger Jahren des 16. Jahrhunderts eine weltliche Uberfor-
mung erfuhr.

Roper beherrscht souverdn die Fahigkeit, die Fiille des Brief- und Dokumentationsmaterials, aus
dem sie zitiert, und die verschiedenen sozialen Netze, mit denen Luther kommunizierte, so auszu-
breiten, dass beim Leser nicht der Eindruck einer Uberwucherung des Wesentlichen durch die De-
tails aufkommt. Vielmehr bringt sie es fertig, all jenen, die meinen, ,ihren“ Luther bereits zu kennen,
zu einer spannenden Lektiire zu verhelfen, bei der man sich oft genug mit Erstaunen sagt: Das habe
ich noch gar nicht gewusst. Am Ende aber iiberrascht in ihrem Urteil {iber Luther die Ubereinstim-
mung mit ihrem akademischen Lehrer Oberman: ,Luther war nicht modern“ (Roper, S. 536), er war
kein Aufkldrer, sondern ,immer ein eigenbrotlerischer Denker” der gegeniiber der allwaltenden
Vernunft zutiefst misstrauisch blieb. Doch er war Gott zutiefst zugewandt.

Aus kirchenhistorischer Perspektive beeindruckt Thomas Kaufmanns ,Geschichte der Reformation
in Deutschland.” Das Werk des Gottinger Kirchenhistorikers (*1962) ist eine bewunderungswiirdi-
ge Leistung. Man freut sich einfach, dass es ein solches Werk gibt. In ihm bildet Luther zwischen der
Vor- und Nachgeschichte der Reformation selbstverstdandlich den Mittelpunkt. Fiir Kaufmanns In-
terpretationsrichtung sei ein Beispiel gegeben. Die volkstiimliche Darstellung, wie Luther im soge-
nannten , Turmerlebnis“ zu seiner reformatorischen Einsicht kam, fiillte die Lutherbiographien wie
den evangelischen Religions- und Konfirmandenunterricht von Generationen. Heute kann man dies
online nachlesen (https://martinlutherunddiereformation.jimdo.com/das-turmerlebnis; Abruf:
30.3.17). Dass Luther eine Art paulinisches Damaskus-Erlebnis gehabt habe, das ihm den Grundge-
danken des evangelischen Glauens offenbarte, wie er es selbst in einem kurzen Riickblick auf sein
Leben 1545 beschrieb, beschéftigte alle Luther-Biographen. Der Forschern ging es darum, Zeit-
punkt und Umsténde einer von Luther als Erlésung beschriebenen Antwort auf die Frage zu klaren,
die ihn in seinem Leben als Augustinerménch standig quélte: Wie kann ich verlorener Siinder vor

der Majestit Gottes und dem Gericht bestehen? Wie kann ich gerecht sein vor Gott, wie kann ich
Gnade vor seinem Zorn finden? Die Antwort, die sein Leben veranderte, lautet bekanntlich: Gott hat
mir diese Gnade bereits geschenkt - im Glauben an den Erléser Christus Jesus.
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Auch wenn die jiingere kritische Forschung in Bezug auf Luthers Wende-Erlebnis kaum Hinweise
auf ihr objektives Zutreffen erbrachte, will Kaufmann die Selbstdarstellung Luthers nicht in Frage
stellen. Als subjektive Auflerung hat sie einen Geltungsanspruch. Das eigentliche Problem, das in-
terpretatorisches Neuland bietet, liegt woanders. Der Streit von Luther-Exegeten ganzer Epochen
ging um die Frage, ob diese Entdeckung relativ frith auftrat oder eher in die Ndhe des Oktobers
1517 zu datieren sei. Dann wiederum erhielt die Einsicht Gewicht, dass nicht eine einmalige Glau-
benserfahrung, im Sinne von ,reformatorischer Wende", sondern eher eine Folge von schubartig
auftretenden Einsichten den Urquell der lutherisch reformierten Theologie bildete.

Kaufmann (2016, S. 149f.) geht mit der Mehrzahl der Kirchenhistoriker davon aus, dass die 6ffentli-
che kirchenkritische Wirksamkeit Luthers mit Verschickung bzw. Verbreitung der Ablassthesen
Ende 1517 begann. Sie hat als Ausgangspunkt der Reformation zu gelten. Nicht ein personliches
Erlebnis, sondern eine offentlichkeitswirksame Handlung (die Verschickung und das Offentlichma-
chen der Ablassthesen) bildete den Auftakt. Kaufmann distanziert sich von der Vorstellung, dass
Luther zuvor von eine Reihe eruptiv auftretender Offenbarungen heimgesucht wurde. Vielmehr sei
von einem Geflecht von Einfliissen auszugehen, welches die neue Einsicht in Predigten und Vorle-
sungen festigte, insbesondere durch Luthers Paulus- und Augustinus-Studien. Nicht dank himmli-
scher Eingebung, sondern auf der Basis rational nachvollziehbarer Auslegung sei Luthers Theologie
entstanden.

Der Deutungsansatz Kaufmanns ist so naheliegend wie iiberzeugend. Man muss allerdings sehen,
dass die rationale Bearbeitung der psychischen Heimsuchung durch das professionelle Alltagsge-
schaft nicht verhinderte, dass Luthers Selbsthass, das Gefiihl seiner eigenen Siindhaftigkeit (unter
selbst zugefligter korperlicher Pein!) und seine frei flottierende Hollenangst rational ungebremst in
mehrere der 95 Thesen eingingen (wie oben angedeutet wurde). Kaufmanns Deutung steht jedoch
in Koinzidenz mit dem Faktum, dass die evangelisch-lutherische Kirche die “Héllenfahrt Christi“
(descensus ad inferos, in der lateinischen Form des apostolischen Glaubensbekenntnisses ) zuriick-
gernommen hat, indem die Glaubigen heute - im interkonfessionellen Einklang - ,herabgestiegen
in das Reich der Toten“ beten. Hier tut sich eine Differenz des Jenseitsverstandnisses auf zu Luther,
die, denke ich, deutlich zu machen mit in den Aufgabenbereich der Kirchenhistoriker faillt, jedoch
auch grundsatzlichen Klarungsbedarf erfordert.

Es dient der Uberschaubarkeit der Faktenfiille, dass Kaufmann die zahllosen theologischen Streitig-
keiten im Luthertum vor und nach Luthers Tod 1546 und Melanchthons Tod 1560 nicht alle zur
Sprache bringt, sondern sein Buch zur Geschichte der Reformation eher den Charakter eines Kom-
pendiums besitzt. Das 17. und 18. Jahrhundert ist nur durch Zusammenfassungen prasent - eine
nachvollziehbare Entscheidung des Autors, weil der Band, der eine breitere Leserschaft zu errei-
chen in der Lage ist, sonst {iberladen ware. Die relativ kleine Schriftgrofie, die der Surhkamp Verlag
wahlen musste, um den Band noch handlich zu halten, deutet die Kompromisse an, die zur Bandi-
gung des Textes eingegangen wurden.

Umso wichtiger werden fiir Kaufmann im Schlusskapitel seiner Reformationsgeschichte Theologen
und ihnen nahestehende Geisteswissenschaftler ab dem Ende des 19. Jahrhunderts, die die Moder-
nisierungsdebatten im deutschen Protestantismus bestimmen, wie etwa Ernst Troeltsch. Der sich
allmahlich verdndernde Umgang katholischer Kirchenhistoriker mit Luther, den Kaufmann analy-
siert, ist bemerkenswert. Ebenso wertvoll ist der Blick auf die Situation der Reformationsforschung
nach dem Zweiten Weltkrieg, deren Spektrum heute sehr viel starker die einzelnen Richtungen der
Reformationsbewegungen erfasst. Ein Epilog, der den Ertrag des Buches in die kritische Reflexion
des Jubildumsjahr 2017 einflief3en lasst, rundet Kaufmanns beeindruckende Darstellung ab. (Ein
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drucktechnisches Versehen des Verlages dehnt im Anhang die Seiteniiberschrift ,Personen” auch
auf Orts- und Sachverzeichnis aus.)

Wie das Impressum ausweist, ist das 2016 bei Suhrkamp verlegte Buch Kaufmanns, ,Geschichte der
Reformation in Deutschland”, die durchgesehene, durch einen Epilog ergdnzte Neuausgabe des
bereits 2009 im ,Verlag der Weltreligionen“ erschienenen Buches. Kaufmann publizierte dariiber
hinaus nach 2009 nicht nur weitere Arbeiten wie seine Abhandlung iiber ,Luthers Juden®, sondern
unter dem Titel ,Erloste und Verdammte“ (Kaufmann, 2017) eine tiber 500 Seiten umfassende ,Ge-
schichte der Reformation“; die Bezeichnung ist hier Untertitel! Es handelt sich dabei keineswegs
um die Suhrkamp-Ausgabe in verkleinertem Mafdstab, wie man im ersten Moment meinen kénnte.
Denn wenn man den von C.H. Beck publizierten Band aufschlagt, das Inhaltsverzeichnis studiert
und sich einliest, ist sofort klar. Dies ist ein anderes Werk, und es besitzt einen anderen Schwer-
punkt der Darstellung - selbst wenn gewisse inhaltliche Uberschneidungen unvermeidlich sind, wie
zum Beispiel Geschichte und Funktion des Ablasses, die im neuen Werk (Kaufmann, 2017, S. 69ff.)
in kaum zu iibertreffender Klarheit und Kiirze dargestellt sind. Wahrend Kaufmann (2016, S. 31) in
der bei Suhrkamp erschienenen Reformationsgeschichte sein ,Interesse an geschichtlichen Akteu-
ren, Individuen, kleineren und gréfieren Gruppen und politischen Ordnungsméachten” erwahnt, die
den Eindruck einer ,eigenwillig anmutende(n) Gewichtung“ wecken kénnen, steht im Band ,Erloste
und Verdammte“ die Makroperspektive im Vordergrund: Reformation wird enerseits als europai-
sches Ereignis gesehen, andererseits kommen die verschiedenen Stromungen des Protestantismus
aufderhalb Deutschlands zu Wort, wahrend die Rezeptionsgeschichte Luthers und der Reformation
beide Bande behandeln.

Kaufmann hétte stidrker herausarbeiten kénnen, wie Erloste und Verdammte theologisch von Lu-
ther bestimmt wurden. Unter Forschern ist strittig, wie stark in Luthers Theologie die Pradestinati-
onslehre eine Rolle spielt (die Erloste und Verdammte als vom Willen Gottes von Anfang an als
vorherbestimmt annimmt). Kaufmann geht darauf nicht weiter ein. Der Erwahlungsgedanke spielt
im Alten Testament, bei Paulus und bei Augustin eine grofde Rolle. Dass die bei Luther durchaus
nachweisbare Pradestinationsidee nicht zu den detailreichsten Kapiteln in der evangelischen Kir-
chenhistorik gehort, verwundert nicht. Wird doch die menschliche Unsicherheit korrespondierende
Idee gottlicher Vorbestimmung in erster Linie als Herzstiick des Calvinismus betrachtet und damit
zum Abgrenzungskriterium gegeniiber Luthers Lehre. Der Buchtitel ,Erloste und Verdammte“ ver-
weist auf die jenseitsgerichtete Frommigkeits- und Buf’kultur des Mittelalters. Er erinnert an
Obermans Buch ,Mensch zwischen Gott und Teufel. Obwohl das Fortwirken von Kontinuititen
nicht bestritten wird, will Kaufmann den Bruch aufzeigen, den Luthers ,biirgerliche” Neuordnung
des Kirchenwesens in Kursachsen mit dem mittelalterlichen Kirchenverstiandnis darstellte.

Schitze der Reformation in Wort und Bild

Wenn es darum geht, jenes Werk aus der aktuellen Luther-Literatur auszuwdahlen, das in ganz be-
sonderer Weise verdient, als einzigartig hervorgehoben zu werden, kommen die beiden grof3forma-
tigen, auf Hochglanzpapier gedruckten, mit vielen farbigen Geméaldedrucken, Fotos und Graphiken
versehenen Bénde in den Blick: ,Martin Luther. Schitze der Reformation - Katalog” und ,Martin
Luther. Aufbruch in eine neue Welt - Essays*“. Das Doppelwerk bietet eine einzigartige Zusammen-
schau des Wirkens Luthers in seiner Zeit und der Wirkungen die er und die Reformation auf seine
Zeit ausiibten. Auch ein Stiick Kulturgeschichte, das Anfinge und Héhepunkte der Reformation in
Wort, Bild und Text in Zeitzeugnissen sichtbar macht.

31



Retter: Luther und die Reformation: Erwagungen und Kritik im Spiegel aktueller Literatur
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 26-47
ISSN 2198-5944

Konzipiert wurde das grofdformatige Werk aus Anlass von Luther-Ausstellungen in den USA. Es
besteht aus dem Katalogband (504 Seiten) sowie einem bilderreich ausgestattetem Begleitband
(496 Seiten) mit 50 Essays fiihrender Forscher zu einer Palette von sozial-, kultur- und kunsthisto-
rischen Themen, die die Reformationszeit erschlieffen. Das Werk erscheint in einer englischspra-
chigen Ausgabe fiir drei Ausstellungen, die von Oktober 2016 bis Januar 2017 an drei Standorten in
den USA stattfanden (Institute of Art, Mineapolis; The Morgan Library & Museum, New York; Pitts
Theology Library , Emory University, Atlanta). Deshalb existiert sowohl eine englischsprachige als
auch eine fiir den deutschen Markt vorgesehene deutschsprachige Ausgabe. Diese wurde fiir die
vorliegende Rezension zu Grunde gelegt. Mit Schuber wiegt das doppelbandige Werk 5,7 kg (Kii-
chenwaage, eigene Messung).

Der Dresdener Sandstein Verlag, bekannt fiir seine historischen und kunsthistorischen Editionen,
hat sich mit der Herausgabe dieses Werkes ein besonderes Verdienst erworben. An dem Projekt,
dessen Federfiihrung beim Landesamt fiir Denkmalspflege und Archéologie Sachsen-Anhalt lag, hat
eine Vielzahl von Forschern und Experten mitgewirkt. Aufier Kirchen- und Allgemeinhistorikern
kommen zum Beispiel Kultur- und Kunsthistoriker, Wirtschaftshistoriker und Archédologen zu
Wort. Der Band ist unbedingt empfehlenswert fiir alle dem Thema Reformation und Reformations-
kunst verbundenen Interessenten.

Der besondere Zugang zu Luther

Es gibt Biicher tliber Luther und sein Umfeld, die einen besonderen Zugang zum Reformator signali-
sieren - sei es, dass das Besondere durch bestimmte biographische Merkmale des Autors oder der
Autorin gegeben ist, sei es, dass die Leserschaft auf Grund besonderer inhaltlicher Aspekte des
betreffenden Buches einen besonderen Zugang zu Luther nachvollziehen kann.

Letzteres gilt fiir den Schriftsller Bruno Preisendorfer (*1957), dessen ,Reise in die Lutherzeit” von
der Leserschaft so gut aufgenommen wurde, dass das 2016 erschienene Werk Anfang 2017 bereits
die 8. Auflage erreicht hat. Das hat vermutlich seinen Grund in einer besonderen Gabe des Autors,
gut erzdhlen zu kénnen. Zwischen Dichtung und Wahrheit befindliche Mythen iiber Luther existie-
ren genug. Doch mit ihnen hat sein Buch nur randstdandig zu tun. Weder Luther noch seine Theolo-
gie stehen im Mittelpunkt des Interesses. Der besondere Zugang zu Luther besteht in einer Zeitrei-
se, zu der der Autor einlddt. Er fithrt in den Alltag, die Vorstellungen und die Gesellschaft jener Zeit
ein, in welcher Luther lebte. Aber auch Luther selbst kommt in den Blick, wenn auch weniger die
Theologie, wie das, was sie forderte, wie etwa Luthers Lieblingsessen.

Das Buch ist ein Sachbuch im besten Sinn, das gleichwohl nicht darauf verzichtet, unterhaltsam zu
sein. Es richtet sich an eine breitere Leserschaft. Liebevoll sind im Anhang verschiedene Verzeich-
nisse zusammengestellt: Ein ,Schimpfwort-ABC“ mit den drgsten Schimpfwortern der Zeit, jeweils
auf einzelne Adressaten und —-gruppen bezogen, ein ,Kleines Latinum fiir Zeitreisende®, ,Gruppen-
bilder” (Kurzinformationen) zu wichtigen Zeitfiguren - es sind Papste, Humanisten, Herrscher,
Komponisten, Damen, Drucker; ein Personen-Index mit Kurzviten, eine Zusammenstellung der
wichtigsten Nachschlagewerke, Quellensammlungen, Grundlagenwerke. Der Autor gliedert sein
Werk in 13 Abschnitte, in denen Luther und die fiir sein Wirken wichtigen Ereignisse eingebunden
werden. Die Kapitel betreffen: Weltlage und deutsche Beschwernisse - Die Herren des Reichs -
Geldleute - Auf der Burg und in der Stadt - Vom Handwerk - Unter Bauern - Himmel, Holle, Alltag -
Hauslichkeit - Erndhrung - Kleidung - Frauen, Ménner, Kinder - Leiblichkeit - Alter, Tod und Auf-
erstehung.
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Man muss nicht von vorn lesen, das Interesse wird an jeder Stelle, an der man den Band aufschlagt,
wachgehalten. Dies geschieht meist in flottem Erzahlton, ist dabei weder verletzend noch oberflach-
lich. sondern eher mit einem leichten Lacheln versehen, mit dem man lesend manchmal selbst zum
Lacheln gebracht wird, zum Innehalten oder zum Staunen. Wenn es aber besonders grausam zu-
geht, wird unsere Distanz nicht durch Bewertungen des Autors, sondern durch Bild- und Textdo-
kumentation der Sache selbst erzeugt, so etwa die Hinrichtung der Prista Friibottin 1540 in Wit-
tenberg als Hexe, wie sie ein Cranach-Bildnis mit Erlduterungen wiedergibt. Preisenddrfer verhehlt
nicht, dass auf protestantischem Gebiet, sei es lutherisch oder calvinisch, nicht weniger grausame
Hexenjagden stattfanden als auf katholischem Territorium. Oder nehmen wir die Sache mit der
Reliquienverehrung, die, einbezogen in den Handel mit Abldssen, eine wichtige Einnahmequelle
war. Preisendorfer (ebenda, S. 234f.) beschreibt Friedrich den Weisen und Luthers Bischof, Kardi-
nal Albrecht von Brandenburg, als konkurrierende Reliquienjager, doch einig im Glauben an ihre
doppelte Wirkung: Neben der Heilswirkung, die das Fegefeuer verkiirzte oder auch von Krankheit
befreite, befriedigten die kostbaren Objekte die leeren Kassen - abgesehen davon, dass sie fiirstli-
cher Reputation dienlich waren.

1520, im Jahr der grofien Reformationsschriften Luthers, hatte nach Spalatins Berechnung die
Heiltumsweisung der Reliquien des Kurfiirsten immerhin einen Ablass von fast 2 Millionen Jahren
Fegefeuerqualen erbracht. Natiirlich war die Zurschaustellung der Reliquien eine so grofie Gnade,
dass sie den Scharen angereister Pilger nicht umsonst angeboten wurde, sondern hoherwertig: Thre
wunderwirkende Besichtigung, die Heilung im diesseitigen und Ablass im jenseitigen Leben ver-
sprach, erforderte eine finanzielle Gegenleistung der Glaubigen. Man gibt ja gern, sofern man hat.

In den Jahren zuvor war es Friedrich IIl. gelungen, wie Preisendorfer berichtet, beim Papst den
»Gnadenwert" pro Reliquie auf 100 Jahre zu erhdhen. Der Autor vergisst weder die satirische Kritik
von Erasmus an den vielen zu Reliquien erkldrten Splittern von Jesu Dornenkrone und seinem
Kreuz (das Ausmaf3 abgeholzter Walder im Siiden Europas ist uns heute ja bekannt), er erwahnt
ebenso die gesammelten Milchtropfen aus den Briisten Marias, die, auf Flaschen gezogen, Calvin
veranlassten, der Mutter Gottes die Funktion einer Art Uberkuh im Katholizismus zuzuweisen
(ebenda, S. 237). Er bringt Beispiele dafiir, wie die Volksfrommigkeit immer auch mit Witz und
Bauernschldue verbunden wurde, wenn irgendwo irgendetwas als Wunder ausgegeben werden
konnte und dann auch etwas einbrachte. Preisendorfer (2017, S. 235, Fufin.) schlagt den Bogen zur
Gegenwart, indem er darauf verweist, dass das Aufstofden der beiden Fliigel des Petersdoms im
Heiligen Jahr 2015/2016 fiir den Pilger bei seinem Durchschreiten mit einem Ablass verbunden ist
- vermutlich umsonst, aber Spendenbereitschaft wurde noch nie behindert.

Die Ablasslehre ist papstlich bestatigte Wahrheit bis heute. Vermutlich denkt der Theologe Eugen
Drewerman (*1940) dariiber anders. Der ehemalige Priester hatte lange vor der durch seinen Bi-
schof verfiigten Entbindung von seinem Amt eine Ausbildung in Neopsychoanalyse absolviert.
Drewermann geriet in die Rolle eines Kritikers der rémisch-katholischen Kirche und vollzog 2005
den Austritt (wie ein Wikipedia-Eintrag iiber ihn informiert). Christentum und Bibel werden nicht
kirchlich-dogmatisch gelehrt — daran iibt Drewermann Kritik -, sondern in den Dienst therapeuti-
scher Angstbewaltigung gestellt. Dazu bietet der Protestantismus etwas bessere Chancen als der
Katholizismus. In Drewermanns Sicht der Religion enthiillt sich ein Grundelement von Pragmatis-
mus: Es geht darum, das Gute zu nutzen soweit moéglich und das Schlechte zu vermeiden. Mit letzte-
rem ist gemeint, die Unterwerfung des Menschen unter kirchliche Herrschaft, die negative Sicht des
Menschen als siindhaftem, durch und durch bésem Wesen - kirchlich gesehen. Einerseits wird die-
ses Wesen auf Grund seiner Siindhafttigkeit fiir unwiirdig erachtet, iiberhaupt auf Erlésung hoffen
zu diirfen, andererseits bedarf es dringend des Glaubens an Erlésung. Zu diesem Glauben zu verhel-
fen verspricht die Kirche mit ihren Gnadenmitteln, sofern vom Glaubigen die eigene Erlésungsbe-
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dirftigkeit voll begriffen wurde. Diese Sicht, die das negative Selbstbild des jungen Luther prigte,
gilt es, folgt man Drewermann, zu transformieren in einen therapeutischen, von Angst und Selbst-
hass befreienden Prozess.

Durch viele Schriften und Vortrage ist Drewermann bis heute auch aufderhald des deutschsprachi-
gen Raumes ein Publikumsmagnet geblieben. Wer sich die Mithe macht und die Autoren der hier
besprochenen Biicher einem Google-Test unterzieht, um zu erkunden, wieviel Mal die Suchmaschi-
ne den jeweiligen Autor im Internet ausweist, wird feststellen: Eugen Drewermann ist Google-
Konig, mit grofRem Abstand vor den anderen!

Drewermanns Kirchenkriktik heute ist von der Kritik Luthers vor 500 Jahren nicht so weit entfernt.
So wird man Drewermanns Buch, ,Luther wollte mehr“, das - im Gesprach mit dem Journalisten
Jiirgen Hoeren - als Ergebnis eines umfassenden Interviews beim Verlag Herder erschienen ist, mit
einiger Neugierde zur Hand nehmen. Der subjektive Ersteindruck ist erwartungsgemafs. Drewer-
mann, der Theologe, Philosoph und Psychoanalytiker kennt sich bestens aus in der Materie - zum
Beispiel in der Bibel, zum Beispiel beim Begriff der Gnade als ,bedingungslosem Angenommensein®.
Nur: Er redet manchmal zu viel. Das, was hier auf 320 Seiten gesagt wird iiber Luther, konnte sub-
stanziell wohl auch in einem Werk geringeren Umfangs Platz finden. Doch man bemerkt auch, wa-
rum der Text etwas langer ausfallt: Drewermann stellt nicht Luther entsprechend einer bestimmten
Quellenlage dar, sondern entsprechend seinem Weltbild. Er verbindet Theologie mit psychoanalyti-
scher Therapie. Das macht die Deutung komplexer und ist nicht nur fiir den Drewermann-Fan inte-
ressant. Ist man doch manchmal geneigt, Drewermann zu widersprechen.

An anderen Stelle wiederum hat man als Leser des Textes das Gefiihl, dass das psychoanalytische
Deutungsmuster mehr verstellt als freilegt - oder zu einfach gestrickt ist. Der Apostel Paulus suchte
vergeblich mit seiner Heidenmission normale Rémer und Griechen davon zu iiberzeugen, dass sie
erlosungsbediirftig seien, als er ihnen in seiner Missionspredigt verkiindete: Ein Jude, der in Palas-
tina von den Romern gekreuzigt worden war, sei nicht nur jidischer Messias, sondern Welterléser,
dem sich alle durch Taufe auf seinen Namen zu unterwerfen haben angesichts des bevorstehenden
Weltendes. Paulus fand als Diasporajude mit seiner neuen, dem apokalyptischen Judentum ent-
sprungenen Narration nur dort Gehor, wo sich Menschen fiir das Judentum interessierten: bei den
Griechen Athens scheiterte er bekanntlich!

Die Parallele wird deutlich: Der theologisch geschulte Therapeut Drewermann verkiindet, so hat
man den Eindruck, jeder Mensch sei therapiebediirftig. Anstelle der Siindhaftigkeit setzt Drewer-
mann die Angst des Menschen als Normalitat. Dass Angstbewaltigung ein wichtiges Thema indivi-
dueller Entwicklung darstellt, wird niemand bestreiten. Widerspruch auslésen muss der Gedanke,
dass die Normalitat durch einen therapiebediirftigen Angstzustand definiert werden muss, etwa so,
wie die Kirche das Siindigsein als menschliche Grundbefindlichkeit lehrt. Dagegen spricht: Friih-
kindliche neurotische Pragungen treten nicht immer auf. Denn die durch Bindung und Identifikati-
on als Vertrauensbereitschaft erworbene Verhaltenssicherheit bei hoher Selbstwertschéitzung ist
durch normales Bindungsverhalten in liebevoller Zuwendung der Eltern erreichbar. Sie ermdéglicht,
Strategien der Konfliktbewaltigung zu entwickeln. Angst und Meidungsverhalten bleiben in Ext-
remsituationen der Bedrohung wichtige Schutzmechanismen.

Kein Lutherbiograph und erst Recht nicht Drewermann iibergehen den Konflikt des jugendlichen
Martin, nachdem der Jus-Student Luther mit dem Entschluss, Méonch zu werden, den Vater vor den
Kopf stiefd. Das hatte Nachwirkungen. Wer Luthers Angst, der Gnade Gottes verlustig zu gehen,
monokausal deutet als verdrangte Vaterangst (Drewermann 2016, S. 15f.) und glaubt, damit irgen-
detwas ,erklart” zu haben, simplifiziert nur. Luther nahm den zu erwartenden Konflikt nicht angst-
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geschiittelt, sondern in vollem Bewusstsein der Konsequenzen in Kauf. Die Angst Luthers, mit dem
Abbruch des Studiums dem Vater gegeniiber ungehorsam zu sein, war geringer als die Angst, das
eigene Heil zu verspielen, wenn er sein Versprechen nicht einlost, Monch zu werden. Die Angst vor
dem Vater war auch geringer als die Angst vor dem Ketzertod, den Luther in Rechnung stellte in
seinem Willen, nicht zu widerrufen. Die auf Erik Erikson zuriickgehende Drewermannsche Erkla-
rung der lutherschen Seelenlage in Bezug auf seinen Vater ist altbekannt. Ein Hinweis dazu findet
sich auch bei Lyndal Roper (2016, S. . 70f.), hier allerdings in einem viel breiter angelegten Deu-
tungskonzept, das auch die femininen Seiten der Spiritalitdt Luthers im Blick hat.

Selbstverstandlich unterstiitzt Drewermann Luther und dessen Kirchenkritik, ja moéchte Luther
gern im eigenen Sinne weiterdenken. Von daher wird verstandlich, dass der Theologe ohne Kirche
unzufrieden ist mit dem lutherischen Protestantismus, der in seiner weiteren Entwicklung Luther
nicht wirklich gefolgt sei. Stattdessen habe sich der Protestantismus, wie er sich heute zeige, in vier
Aporien hineinmanévriert (Drewermann, 2016, S. 49ff.): Unldsbar sei fiir den Protestantismus ers-
tens das Problem, dass die historische Forschung den Wahrheitsanspruch der Bibel griindlich wi-
derlegt habe; zweitens, dass die Subjektivierung Gottes nur noch inneres Erleben beschaftige, Gott
objektiv, als Lenker des Weltgeschehens, jedoch nicht mehr existiere.

Drewermann macht Schleiermacher zum Kronzeugen, dass der Mensch nicht oder nur in Unsicher-
heit leben kdnne, ohne Gott subjektiv zu erfahren. Diese Einsicht, so kann man hinzufiigen, kommt
in der berithmten Definition Schleiermachers zum Ausdruck, Religion sei die Erfahrung schlecht-
hinniger Abhangigkeit. Merkwiirdig ist dabei nur, dass Drewermann diese Einsicht des reformier-
ten Theologen Schleiermacher als ,wirklich ein Stiick lutherisch” (S. 52) bezeichnet! Die dritte Apo-
rie bestehe im ungeklarten Verhaltnis des Protestantismus zu den Erkenntnissen der Naturwissen-
schaften.: Das biblische Weltbild habe seinen Geltungsanspruch an die Theorien Darwins und
Einsteins verloren und finde keine Antworten auf sie. Die vierte Aporie sieht Drewermann in der
von Leibniz formulierten Theodizee: Wie kommt das Bose in die Welt, wenn der Allmachtige den
Menschen als sein eigenes Abbild geschaffen habe und diese Schépfung als ,sehr gut bezeichnete
nach biblischem Zeugnis (Gen 1, 27.31)? Drewermann verheimlicht nicht, dass diese Fragen auch
jene Kirche, der er einmal zugehorte, nicht zu beantworten vermag (S. 60ff.).

Drewermanns besonderer Zugang zu Luther wird Kklar: Er ist der Einsicht Ludwig Feuerbachs ver-
bunden (S. 52), die mit der Darwinschen Evolutionstheorie darin iibereinstimmt, dass der Mensch
im Erkennen der eigenen Schwachheit und Ungewissheit die Gotter selbst entwirft, die er anbetet,
ebenso das Bose: Der Teufel ist nach Drewermann nur eine ,Chiffre“ fir die ,Dissoziation der
menschlichen Persénlichkeit” (S. 59). Aus dieser Sicht heraus weist Drewermann dem Protestan-
tismus der Gegenwart die Aufgabe zu, ,dem Papst einmal zu zeigen, wie Rom aussdhe, wenn es
begriffen hitte, was Christus wollte“ (S. 63).

An dieser Stelle ist Drewermanns Argumentation selbst aporetisch: Denn wenn alles Géttliche nur
Chiffre fiir Menschliches ist, dann erst recht Christus als Erloser. Drewermanns Theologie fiihrt
iiber den Subjektivismus und Pragmatismus in jenen Atheismus, in dem ein Grofdteil der Menschen
sich heute sowieso befindet, selbst wenn die Kirchenfernen Kirchensteuer entrichten. Doch die
Widerspriiche, die Drewermann als aporetisch bezeichnet, sind in der Philosophie Immanuel Kants
durchaus einer Losung zugefiihrt worden, welche die protestantische Theologie des 19. Jahrhun-
derts stark prégte. Der Preis dafiir bestand im stillen Einverstdndnis der Theologie mit der Kant-
schen Zweiteilung der Welt in Wesen und Erscheinung. Nur dadurch kénnen naturwissenschaftli-
che Erkenntnis und Glaubensannahmen ohne wechselseitige Bevormundung miteinander aus-
kommen.

35



Retter: Luther und die Reformation: Erwagungen und Kritik im Spiegel aktueller Literatur
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 26-47
ISSN 2198-5944

Die Entdeckung, dass Luthers Weg in die Moderne zugleich den Weg in den Atheismus frei macht,
ist wert, festgehalten zu werden. Drewermann ladsst sich so lesen. Luthers Selbstzweifel dienten
Feuerbach (in: ,Das Wesen des Christentums®, 1841), zum Paradebeispiel dafiir, wie der Reforma-
tor sich ,seinen” Gott schuf, auf den er sich verlassen konnte - und sich dabei stdndig dem Teufel
ausgesetzt sah, eine Projektion, die ihm immer dann seelisch half, wenn die Welt nicht so funktio-
nierte, wie Gott und er selbst es gern gesehen hitten. Aber die Religionskritik Feuerbachs und die
therapeutische Umformung christlicher Theologie durch Drewermann sind nur zwei von vielen
Erkenntnissen, die den Stempel der Moderne tragen. Beide kdnnen, soweit man bislang dariiber zu
urteilen vermag, weder die Religion ausrotten, noch Begeisterung im Einsatz fiir den Mitmenschen
auslosen, schon gar nicht eine Geistigkeit erzeugen, die menschliches Tun fiir andere als wahrhaftig
und vorbildlich ausweist. Rupert Neudeck (1939-2016) zum Beispiel vermochte dies mit der Griin-
dung von Cap Anamur trotz seines vielschichtigen Verhaltnisses zur (katholischen) Kirche.

Einen anderen Zugang zu Luther als wir ihn bei Drewermann kennenlernten, halt Georg Diez
(*1969) fiir seine Leser bereit: Der Journalist und Buchautor, der auch fiir seine Kolumnen bei
SPIEGEL-Online bekannt wurde, beginnt sein bei C. Bertelsmann 2016 erschienenes Buch, ,Martin
Luher, mein Vater und ich“ mit der Schilderung seines Austritts aus der Kirche. Spater berichtet er,
dass er im Grunde schon als Achtjdhriger seinen Glauben verlor. Im Eingangskapitel gelingt ihm in
der Beschreibung seiner Empfindungen beim vollzogenen Kirchenaustritt in wenigen Zeilen nach-
vollziehbar darzustellen, wie heute die Versuche der Menschen, noch (christlich) zu glauben, aus-
sehen: Dass dies manchen gelingt, anderen nicht gelingt und Dritte unglaubig wurden, da fiir sie ein
himmlischer Erldser funktionslos geworden ist.

Diez bringt das Paradox christlichen Glaubens auf den Punkt, (der, lasst sich hinzufiigen, bei Luther
immer wieder sichtbar wird): Man braucht den Glauben, um zu glauben! Alles was Luther interes-
sant machen konnte fiir die Mehrzahl der Menschen, die heute zwischen Glauben und Nichtglauben
stehen, liegt darin, dass Luther seinem Leser oder seiner Leserin die Chance bietet, etwas iiber sich
selbst zu erfahren, wenn man sich mit ihm beschaftigt (Diez, 2016, S. 38f.). Repression und Gewalt,
die Diez als Korrespondent in Moskau, Kairo und New York hautnah erlebte, miinden in die Frage,
ob die Gegenwart eine ,Zeit aus Wut und Glaube” sei, in der jiingere Menschen in Massen als ,Kin-
der des Zorns" auftreten. Was hat es mit diesem Zorn auf sich? Wo stehe ich selbst, als Pfarrerskind,
aus dem heute leicht ein Terrorist werden konnte, muss sich Diez fragen oder sich sagen lassen (S.
43f).

Wenn Drewermann die Angst in den Mittelpunkt seines Verhaltnisses zum Christentum stellt, dann
ist es bei Diez die Wut, die ihn beschaftigt. Der zornige Gott der Bibel, die ungeheure Wut Luthers
iiber seine Gegner. Die Entdeckung, dass vieles Ungeordnete, Aggressive, allgemein die menschliche
Zerstorungswut, heute Ahnlichkeiten aufweist mit der Zeit Luthers und dessen eigenem Verhalten.
Das ist die eine Seite, die Diez beschreibt. Die andere Seite offenbart sich im Blick auf seinen Vater,
der als evangelischer Pastor mit jenen Fragen fertig wurde, die heute seinen Sohn beschaftigen und
zu diesem Buch fiihrten. Diez bekennt in seiner reflektiven Erinnerung an den Vater, dass er als
Kind dessen Berufsrolle und dessen Glaubensgebundenheit wohl wahrnahm, die Erinnerung an
sein Menschsein aber weithin verhiillt blieb. An dieser Differenz arbeitet sich Georg Diez ab, in be-
merkenswerter Weise, weil man vieles nachempfindet. Dabei greift er zur Klarung der Fragen, die
ihn bewegen, immer wieder auf Luther zuriick. Denn anders als diejenigen, ,die mit der Idee des
Radikalen kokettieren und doch nie gelernt haben, was es bedeutet, fiir etwas zu kdmpfen und alles
zu verlieren“ (Diez, 2016, S. 223), hatte Luther diese Moglichkeit immer im Blick.

Am Ende steht fiir Diez die Frage im Raum, wie man heute, ohne Gott, nach dem Guten streben, ja es
iiberhaupt als gut erkennen kann (ebenda, 220f.). Die Frage bleibt bestehen. Sie wird nicht beant-
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wortet, sondern mit Blick auf die weltpolitische Unruhe und die taglich begangenen Unmenschlich-
keiten durch Krieg, Folter Verfolgung von weiteren Fragen bedrangt. War die Aufklarung eine Aus-
nahme? Oder fithrte sie gar zu Vernichtung ihres Selbstanspruches, konnte man weiterfragen. In
dieser Situation wagt Diez wiederum den Riickgriff auf den fremdgewordenen Luther, der in seiner
Widerspriichlichkeit wenn man bei ihm eine Antwort sucht, sie nur negativ gibt. Die evangelische
Kirche hilft hier nicht, deutet Diez an. Sie habe sich nur an den Zeittrend angepasst und versuche,
die Wut in der Gesellschaft allenfalls zu domestizieren.

Luther enthiille sich als ,ein gespaltener Mensch und ein Spalter, voller Glaube und voller Gewalt -
und diese Gewalt kann einem helfen, beides zu sehen und beides zu verstehen, den Freiheitsdrang
und den Fanatismus, die Revolte und die Unterdriickung” (Diez, 2016, S. 240). Am Ende bekennt
der Autor dieses personlichsten aller Luther-Biicher, dass die Beschaftigung mit Luther fiir ihn zu
einem Selbstlernprozess wurde, welcher ihm die Vertrautheit des Vaters mit Luther noch einmal
klar macht, doch die eigene Fremdheit zu Luther nicht 16st. Dennoch leistete der Reformator fiir
den Autor etwas Wicthtiges: Er brachte den Sohn durch die Erinnerungsarbeit ndher an den Vater
heran. Auch durch seine selbstreflektierende und bescheidene Sprache ist der Band unbedingt le-
senswert.

Lutherkritik aus nachchristlicher Perspektive

Willi Winkler (*1957), preisgekronter Autor und als Journalist bei fithrenden Blattern in der bun-
desdeutschen Presseszene tatig, hat sich ein Luther-Buch von der Seele geschrieben: ,Luther, Ein
deutscher Rebell, erschienen bei Rowohlt, 2016, ca. 4,5 cm dick (sagt das Lineal des Rezensenten),
mit seinen 640 Seiten ein stattliches Werk, wenn auch auf etwas dickerem Papier und in gréfierer
Schrift im Vergleich zu anderen Luther-Monographien. Anmerkungsteil und Literaturverzeichnis
verdeutlichen in ihrem Umfang (S. 563-622): Der Autor will nicht nur einen gréfieren journalisti-
schen Text vorlegen, sondern hat den Anspruch, wissenschaftlich ernst genommen zu werden.

Wenn Winkler (2016, S. 50f.) von Luther als dem ,konservativen Revolutionar” spricht, reifdt das
noch nicht vom Hocker. Verwirrend ist die Aussage: ,Martin Luther ist beim besten Willen kein
Zeitgenosse, sondern bleibt ein Fremder. Zum Klimawandel oder zum Islamismus hat er nichts zu
sagen, obwohl ihm der Fundamentalismus vielleicht imponiert hatte” (Winkler, 2016, S. 561).

Man fragt sich verwundert: Was will dieser Autor? Luther hétte sich zum Klimawandel dufdern sol-
len, um in unsere Zeit zu passen? Wenn er an gleicher Stelle schreibt, Luther sei trotzdem ,nicht
unrettbar in der Vergangenheit verschwunden“ sondern wirke ,iiber seine Millionen Jiinger bis
heute” nimmt man zur Kenntnis, dass Winkler sich nicht zu den Jiingern rechnet. Winkler soll Ka-
tholik sein, ist aber doch wohl dieser Institution nicht sehr nahestehend, wenn er schreibt, Luther
werfe sich ,zum Gegenpapst auf“. Es bediirfe ,nur noch einer symbolischen Geste, einer Art
Schwarzen Messe, in der die Kronung dieses Gegenpapstes zelebriert wiirde“ (ebenda, S. 293). Sei-
nem Gegenpapst bescheinigt der Autor: ,Luthers Mordlust ist ungebrochen” (S. 535) - zumal wenn
es um Bauern oder Juden geht. Luther der Kategorie ,Moérder zu subsumieren und dies auch noch
mit dem Lustbegriff zu verbinden, steht eher fiir eine journalistische Abrechnung als fiir ein Buch,
das wissenschaftlichen Anspruch suggeriert. Wenn Winkler mit seinem Buch einen Cartoon hatte
aus der Taufe heben wollen, dann wére alles okay. Aber er beharrt darauf, ernst genommen zu
werden. Dem zu folgen fallt schwer. Nicht Luther, sondern Winkler tritt hier als Rebell auf - gegen
sich selbst. Man kann nicht behaupten, dass das Vorhaben gelungen sei.

Das erste ins Auge fallende Zeichen eines ,rebellischen” Auftretens von Winkler liegt in seiner
Sprache, die mehr als einmal zu Nachfragen Anlass gibt: ,Frech vergleicht Luther sich auch in die-
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sem Abschiedsbrief an seine weltlichen Herren mit Christus ..“ (Winkler, 2016, S. 13). Rebellisch
verhalt sich Winkler auch gegeniiber dem Lateinischen, wenn er schreibt: ,Die mittelalterliche ordo
ist so peinlich genau beachtet worden“ (ebenda, S. 80), und an ,der ordo hat sich durch Luthers
Trotz noch nichts gedandert” (S. 413). Ich erinnere mich dunkel, dass man ordo - weil grammatikali-
sche Ausnahme - dem mannlichen Geschlecht (nicht dem weiblichen!) zuzuordnen hat. Winkler
zitiert oft aus der Weimarer Ausgabe der Lutherschen Schriften, manchmal so, dass man als Leser
die vergessenen Lateinkenntnisse mithsam zuriickholen muss ins Bewusstsein. Alles in allem er-
weckt er der Anschein, dass er sich auskennt. Doch da sind Zweifel erlaubt.

Es wire Sache des Rowohlt-Lektorates gewesen, Fehler dieser Art, die jedem unterlaufen kénnen,
zu korrigieren. Schwerer wiegt, dass Winklers Rebellentum davor nicht Halt macht, seine Leser-
schaft durch sachliche Fehler zu drgern. Luther als ,Stifter einer Religion“ (S. 10) zu bezeichnen ist
sachlich inkorrekt. Das kann man genau genommen nicht mal von Jesus Christus sagen, der Jude
war, eine jidische Mutter hatte, ein Erneuerung des Judentums erstrebte, indem er sein Kommen
als die Erfiillung des Gesetzes bezeichnete (Mt 5,17) - und als Jude am Kreuz starb. Alles andere ist,
historisch gesehen, riickwirkende christliche Deutung durch den Glauben, wobei man iiber die Fra-
ge, wer denn der erste Christ gewesen sein soll, natiirlich streiten kann. Nur sollte man als Luther-
biograph wissen: Luther hat keine neue Religion gegriindet.

Besondere Ratsel gibt der Satz auf: ,Am 3. Januar 1523, genau drei Jahre nach der Bannbulle 'Exige
turpem’, erklarte der Gesandte, die Vorwiirfe, die Luther der Kirche gemacht hatte, fiir berechtigt”
(Winkler, 2016, S. 447). Wenn in jeder Chronik steht, dass die Bannandrohung fiir Luther durch die
Bulle ,Exsurge Domine“ vom 15. Juni 1520 ausgesprochen wurde (fiir den Fall, dass er 41 bean-
standete Thesen nicht widerrufe) und der Kirchenbann mit der Bulle ,Decet Romanum Pontificem“
vom 3. Januar 1521 Bestitigung erfuhr, dann weifs man nicht, ob Winkler hier einen Fund aus dem
papstlichen Geheimarchiv, eine subjektive Falschaussage des papstlichen Gesandten, oder eine
eigene falsch erinnerte Bezeichnung zitiert. Auch gegen Gesetze der Subtraktion rebelliert Winkler.
Ich zdhle nur zwei Jahre, nicht drei, wenn von 1523 auf 1521 zuriickgeblickt wird. Hier sollte man
einfach aufhoren, zumal Winklers Luthers-Biographie 1527 mit der Schilderung des Sacco di Roma
ihr Ende findet. Denn anschlief3end geht es ihm nur noch um Luthers Judenschriften und seine letz-
ten Lebenstage.

Damit wenden wir uns zum Abschluss des Kapitels ,Lutherkritik“ dem schmalen Band von Chris-
toph Tiircke (*1948) zu, ,Luther - Steckbrief eines Uberzeugungstéters“, erschien im Oktober 2016
im Verlag Zu Klampen. Tiircke lehrte bis zur Erreichung des Ruhestandes Philosophie an der Hoch-
schule fiir Graphik und Buchkunst in Leipzig. Er verfiigt neben seiner Ausbildung als Philosoph
auch iiber ein volles Theologiestudium. Seine Vero6ffentlichungen machen deutlich: die Nahe zur
Kritischen Theorie, den Bruch mit dem Christentum sowie eine Gesellschafts- und Religionskritik,
die experimentell-spielerisch mit Bruchstiicken abendlandischer Denktradition umgeht, um neue
Sichtweisen zu kreieren. ,Aufkldrung” zu leisten in einer Welt, die dringend der Aufklarung bedarf -
durchaus im Sinne Immanuel Kants -, ist das Ziel. In Tiirckes kritisch aufklarender Sicht Luthers ist
soviel Neues allerdings nicht zu entdecken. Doch wenn es darum ginge, den diinnen Band von
Tiircke und den dicken Band von Winkler einem Ranking zu unterziehen, dann wiirde die Entschei-
dung zugunsten des diinneren Buches ausfallen.

Tiircke vermag mit seiner Lutherkritik aus dem Brunnen professioneller Kenntnis der Zeit und der
Kirchengeschichte zu schopfen. Das gilt zum Beispiel fiir das Kapitel tiber den Ablass, in dem darauf
verwiesen wird, dass Luther in den 95 Thesen keine Kritik am Ablass selbst, sondern an dessen
Missbrauch iibte. War doch die Reue, fiir Luther unerldsslich, vollig aus dem Blickfeld der Kirche
geraten. Tiirckes Knappheit der Darstellung ist wiederum Herausforderung fiir kritikbereite Leser:
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Denn im ,Sermon von dem Ablass und Gnade“ (1518) zweifelt Luther an der Wirkung von Ablassen,
im Sermon tliber die Bufde (1519) ist der ,irdische” Ablass gegeniiber dem eigentlichen ,himmli-
schen” Ablass - die Vergebung Gottes aus Gnade - klar in den Vordergrund gertickt. Aber das weif3
der Auttor selbst, der seinen Traktat mit den Worten beschlief3t:

»Als Ahnherr der Moderne ist Luther zwar ein Popanz. Als Ahnherr der deutschen Schriftsprache
beginnt er in unerwarteter Weise einen Hoffnungsschimmer auszustrahlen“ (Tiircke, 2016, S. 117).
Was Tircke zu sagen unterldsst: Der Popanz Luther war mit seiner Bibeliibersetzung immerhin in
der Lage, dem ,Volk“, dem durch die Bildungsreform Melanchthons das Lesenlernen zur Pflicht
gemacht wurde, ein Instrument der Kontrolle in die Hand zu geben - ganz im Sinne von Luthers
»Sola scriptura“ -, um sich dann selbst fragen zu konnen, inwieweit so manche eigenniitzige Forde-
rung der Obrigkeit oder der Kirche mit biblischer Wahrheit vereinbar sei. Dass die Menschen von
der Papstkirche mit dem Kauf von Abldssen betrogen wurden, kapierten sie sehr schnell. Und allen,
die heute bei Luther nur die Exzesse seiner Judenschriften sehen, muss man sagen: Luther hat dem
Volk, jedem einzelnen Menschen, das Alte Testament auf deutsch zugdnglich gemacht. Im eigenen
Erlesen des Alten Testaments wurde es jedem moglich, mit der Heilsgeschichte des Judentums die
Wurzeln der eigenen Glaubensgeschichte zu begreifen, paradoxerweise nur durch Bewahrung eines
eigenen Urteils, das sich von Luthers Judenfeindschaft abhob.

In Luthers Botschaft war die tradierte Judenfeindschaft der Kirche enthalten, aber sie stand nicht
obenan. Man konnte jetzt die Psalmen selbst lesen und beten: ,Der Herr ist mein Hirte ...“ oder ,,Aus
tiefer Not schrei ich zu dir“. Die tragische Glaubensverirrung Luthers bestand darin, dass ihm die
Psalmen einmal mehr Anlass wurden, dem Judentum vorzuwerfen, es habe die christliche Bot-
schaft, die im Alten Testament Grund gelegt sei, nicht verstanden, sie vielmehr verworfen. ,Luthers
Juden“ (Thomas Kaufmann) waren aus der Sicht des Reformators verstockt, weil sie leugneten, dass
das Alte Testament eine gottgewollte Vorbereitung auf den Heiland sei. Stattdessem haben sie ihn
nach Luthers Uberzeugung ans Kreuz geliefert. Doch dieser Vorwurf des GOTTESMORDES, viel-
leicht die libelste Schmahung, die fiihrende Trager des (Heiden-) Christentums den Juden zufiigten,
war altbekannt.

Der Vorwurf des Gottesmordes beherrschte die Theologie der Kirchenvater des zweiten bis vierten
Jahrhunderts - wie Johannes Chrysostomus im Osten, Ambrosius von Mailand und Augustinus im
Westen des romischen Reiches. (Heiden-) Christliche Prediger verkiindeten, dass das Christentum
das wahre Israel, verus Israel, sei. Sie sprachen dem Judentum ab, sich noch als auserwéhltes Volk
bezeichnen zu diirfen. Damit erhielt auch das bereits marginalisierte Judenchristentum den Todes-
stof3, das aus der Jerusalemer Urgemeinde hervorging. Der Streit ging auf Paulus zuriick. Als gebo-
rener Diaspora-Jude hatte er sich theologisch vom Judentum getrennt (Gal 2,15-21;ff.), sprach von
Anhangern der Jerusalemer Urgemeinde als den ,falschen Briidern“ (Gal 2,4) von Petrus als Heuch-
ler (Gal 2,11-14) und verfluchte alle, die nicht seiner Lehre eigenen Lehre folgten (Gal 1,8).

Hier lag der Ausgangspunkt fiir viele der auch in spéterer Zeit erschienenen Angriffe gegen die
Juden. Der Konflikt wird bei Luther zur Ganze sichtbar. Der theologische Antijudaismus Luthers
beriihrt das Kernproblem christlicher Identitat: den Mangel zu spiiren, jene im Bund mit Gott ge-
schlossene Identitdt Israels nicht zu besitzen, sondern sie sich liber die paulinische Theologie der
Errettung der Welt durch Christus Jesus kompensatorisch aneignen zu miissen - auf Kosten des
Judentums, das fiir diese Mangelerfahrung christlicher Identitat gehasst wurde von Anfang an. Das
Identitdatsproblem war bei Luther auch deshalb so virulent, weil er, der exkommunizierte Reforma-
tor, nur als Einzelperson sprach - ohne institutionelle Abfederung durch die weltbeherrschende
Kirche.
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Fir den neuen Glauben gab es sogar ein doppeltes Identitdtsproblem, die christliche Abspaltung
vom Judentum wie die evangelische Abspaltung vom Katholizismus. Jene Selbsterniedrigung im
Glauben des Monches Bruder Martin, zu der nur derjenige kommt, der sich als ein von Siindenbe-
wusstsein zerfressenes Wesen erféhrt, fiihrte ihn, den wider eigenem Woilen zum Reformator ge-
wordenen Luther, in der Erfahrung der Gnade nicht nur zu einen starken Glauben, mit dem er
»Pecca fortiter” (,Slindige tapfer!“) sagen konnte. Vielmehr erfuhren die in diesem Glauben unbe-
waltigten, gegen das eigene Selbst gerichteten Aggresssionsimpulse, die tiefe Selbsterniedrigung
auslost, eine Abspaltung, deren Scharfe sich auf die Unterlegenen und seit langem Verfemten richte-
te: die Juden.

Zu den grofien Widerspriichen heidenchristlicher Dogmatik gehort die Aussage, es sei Gottes Heils-
plan gewesen, seinen Sohn zu den Menschen zu schicken, um im eigenen Leiden die Siinden der
Menschheit am Kreuz auf sich zu nehmen. Zugleich weigerten sich die Interpreten jedoch, den
Heilsplan Gottes am Werk zu sehen, wenn es um die Rolle der Juden ging. In seiner Absicht, die
Welt zu retten, veranlasste der jiidisch-christliche Gott die Juden - selbstverstdndlich - das zu tun,
was sie taten. Luther war eher bereit, sich selbst als Gottes Werkzeug zu begreifen, als dass er in
der Lage war, die heilsnotwendige Rolle derer zu erkennen, die er fiir theologisch unbelehrbar hielt
und hasste. Doch als die vom Chhristentum stindig Gedemiitigten bilden sie, recht betrachtet, jene
,Geringsten®, die Jesus erh6hte, wenn er von ,diesen meinen geringsten Briidern“ sprach (Mt 25,
40). Jesus nahm sich nicht der Sieger, sondern der Verlierer der Geschichte an. Als Verlierer der
judisch-christlichen Geschichte waren die Juden die eigentlichen Heiligen in der Erfiillung der Vor-
hersehung des Herrn, wenn man (anders als Luther und die Kirche vor seiner Zeit dies taten) die
frithchristliche und von Anselm von Canterbury ausgeformte ,Satisfaktionslehre“ richtig auslegt -
jedenfalls nicht zu eigenem Gunsten missbraucht.

Luther war nicht in der Lage, die Rolle der Juden im gottlichen Erldsungswerk zu begreifen. Er-
staunlich, dass dieses dogmatische Dilemma in der Diskussion der Judenfeindschaft Luthers bei
Theologen heute keine Rolle spielt. Immerhin hat sich die Evangelische Kirche Deutschlands (EKG)
auf ihrer 12. Synode am 11.11.2015 in ihrer Erklarung ,Martin Luther und die Juden“ deutlich dis-
tanziert von Luthers Sicht und von einem schuldbelasteten Erbe gesprochen.

(www.ekd.de/synode2015 bremen/beschluesse/s15 04 iv 7 kundgebung martin luther und die
juden.html; Abruf: 30.3.17).

Luther und die Katholiken

Zu den interessantesten Neuerscheinungen auf dem Buchmarkt 2017 gehort der Band , Luther, der
Ketzer” (C.H. Beck), von Volker Reinhardt (*1954), Professor fiir Geschichte der Neuzeit an der
Universitit Fribourg. Reinhardts Verdienst besteht darin, erstmals umfassend die katholische Reak-
tion auf die den Ablassthesen Luthers nachfolgenden Jahre bis zum Tod des Reformators erschlos-
sen zu haben. ,Bisher unbeachtete Akten in den Vatikanischen Archiven“ habe der Autor benutzt -
so steht es im Klappentext - um die bis dahin nicht bearbeitete Frage zu beantworten, wie die ré-
mische Kurie diesen Ketzer Luther und seine Anhdnger sah. Priift man das Quellenverzeichnis des
Bandes von der Erwartung befliigelt, der Vatikan habe erstmals einem unabhingigen Historiker
deutscher Sprache sein Geheimarchiv geoffnet, stellt man fest, diese Vatikan-Akten sind seit langem
publiziert und den Fachleuten bekannt. Richtig ist nur, dass sie bisher wohl zu wenig ,beachtet”
wurden in der Luther-Diskussion.

Diese etwas erniichternde Entdeckung macht das Buch um keinen Deut weniger wertvoll. Unsere
Vorbemerkung soll nur verdeutlichen, wie eine - im Prinzip - richtige (allerdings interessengelenk-

40


https://www.ekd.de/synode2015_bremen/beschluesse/s15_04_iv_7_kundgebung_martin_luther_und_die_juden.html
https://www.ekd.de/synode2015_bremen/beschluesse/s15_04_iv_7_kundgebung_martin_luther_und_die_juden.html

Retter: Luther und die Reformation: Erwagungen und Kritik im Spiegel aktueller Literatur
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 26-47
ISSN 2198-5944

te) Information des Verlages C.H. Beck bei der neugierig werdenden Leserschaft Erwartungen
weckt, die enttiuscht werden - doch nur bei denjenigen, die etwas genauer hinschauen. Wenn Ahn-
liches im Streit politischer oder religioser Parteien 6ffentlich, massenweise und ohne normative
Regulierung geschieht, erzeugt interessenbestimmte Information (die im Prinzip durchaus richtig
sein kann), ein Paradox: Sie fithrt zu einem informatorischen Chaos, das nicht Aufklarung, sondern
Unsicherheit, Vorurteile, Feindbilder erzeugt und vergrofiert.

Mit diesem Mechanismus hat Reinhardts verdienstvolles Buch zu tun. Denn der angedeutete psy-
chische Mechanismus kennzeichnete das Leben Luthers und der Menschen seiner Zeit - einer Epo-
che, die dank der Erfindung des Buch- und Bilddrucks im religiésen Streit pausenlos Information
wie Desinformation erzeugte. Luther steigert die Intensitdt der Wirkung seiner Worte und Texte
durch grobschlédchtige, beleidigende, doch in Bezug auf das Leben der Renaissance-Pépste durchaus
punktgenaue Polemik. Dass die Kirche zu eigenem Nutz und Frommen in der Erfindung von Glau-
benspostulaten glianzte, die im Falle ihrer Bewahrung vom Papst zu Wahrheiten erhoben wurden,
war Jahrhunderte liberdauernde, die Volksfrommigkeit formende Praxis. Auch wenn alles nicht so
schnell ging, sondern einige Zeit in Anspruch nahm: Zuerst wurde das Fegefeuer erfunden, dann
wurde der Ablass vom Fegefeuer erfunden, und schliefllich konnte diese fromme Befreiungstat
niitzen, indem durch das Tauschmittel ,Geld die Genugtuung verschaffende Bufileistung eine
gottwollte Transformation erfuhr - ein viel gréfderes Wunder, als jemand von den Toten auferste-
hen zu lassen - durch Finanzierung von Kirchen, Spitdlern, Bauwerken und nicht zuletzt dienlich
dem Schuldendienst der Kirchenoberen bei ihren Darlehensgebern. Einfach genial.

Wenn Luther sich mit seinen Thesen gegen diese bewéhrte Art der Wirklichkeitserzeugung der
Kirche wehrte, dann musste er bei seinen machtigen Gegnern in Rom genau jenen Eindruck eines
Monsters wecken, den Reinhardt dokumentiert. Es lag nach Reinhardt nicht an den vorhandenen
theologischen Differenzen, die eine Verstindigung zwischen der romischen Kurie und Luther un-
moglich machten, sondern an den vorlaufenden Wirklichkeits- und Kommunikationsstruturen. Die
gefithrten Dispute, veroffentlichten Texte und die schlagartig einsetztende Flugblatt-Polemik fithr-
ten zum puren Schlagabtausch, der keinerlei Chancen fiir eine Verstiandigung bot. Die Frage , The-
senanschlag oder nicht?“ beantwortet Reinhardt (2017, S. 67) bejahend mit dem Hinweis, dass
Melanchthons spitere Auferung, Luther habe die Thesen an die Tiir der Wittenberger Schlosskir-
che angeschlagen, ,heute wieder als glaubwiirdig gilt”.

Im Wesentlichen schrieb Reinhardt sein Buch auf der Basis der Berichte iiber Luther, seine Anha-
nger und die Stimmung an den Hoéfen, welche die in Deutschland aktiven pépstlichen Legaten und
Nuntien nach Rom sandten. Er beschreibt aber auch die prekare Lage der Kurie, die Luthers Theo-
logie und die politischen Verdnderungen bewirkten: Erstens wurden Luthers Ablassthesen von
Anfang an in Rom durchaus ernst genommen. Zweitens sank spatestens nach 1530 die erfolgsver-
wohnten Stimmung in der rémischen Kurie radikal. Das Bewusstsein der gewohnten politischen
und religiésen Uberlegenheit der Kirche iiber Europa wurde erschiittert. Die groite Krise der Kir-
che seit Beginn ihrer Herrschaft als romische Staatsreligion warf ihre Schatten. So wuchs der Ein-
fluss des Reformfliigels der Kirche, der allerdings bis zur Einberufung des Konzils 1545 stillhalten
musste angesichts der von Clemens VII. und der ab 1534 von seinem Nachfolger Papst Paul IIl. wie
iiblich betriebenen Politik der Forderung von Gilinstlingen und Familienangehorigen - abgesehen
von den stindigen Versuchen politischer Machterweiterung der Kirche, die allein schon durch den
Abfall Englands kastrophal endeten.

Reinhardt zeigt die politischen Fehleinschatzungen der romischen Kurie, vor allem ihre diplomati-
sche Inflexibilitdt auf. Sie war unfiahig, angemessen auf die Dynamik des politischen Kréaftespiels in
Europa zu reagieren. Die fiir Rom in deutschen Landen wirkenden Gesandten fiihlten sich im Stich
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gelassen angesichts eines - anscheinend - unaufhaltsam wachsenden Einflusses neuglaubig gewor-
dener Fiirsten und Stidnde des Reiches.

Der Hauptzeuge aus Kreisen der romischen Kurie fiir die ersten Jahre der Reformation ist der - in
Lutherbiographien immer erwidhnte - pépstliche Gesandte Girolamo Aleandro (Aleander), ein
hochgebildeter Humanist, der ab 1520 die Aufgabe hatte, den durch Kirchenbann, Achtung und
Toétung vorgezeichneten Weg fiir den Ketzer Luther im Reich durchzusetzen - und auf der ganzen
Linie scheiterte. Das zeigt Reinhardt (2017, S. 267f.) insbesondere fiir die zweite (1531) und die
dritte Deutschlandmission (1538/39) des papstlichen Diplomaten. Aleandros Eindruck von Luther
war vernichtend. Luther war in seinen Augen ein bosartiger, widerspenstiger, ungebildeter Barbar,
wie dieses Land, dessen Sprache der Italiener nicht sprach, Fremdheit ausstrahlte. Die in deutschen
Territorien seit langem vorherrschende Aversion gegeniiber der Politik der romischen Kirche, der
man unterstellte, sie wiirde die Deutschen 6konomisch und finanziell nur ausbeuten, musste der
Sondergesadte hautnah zur Kenntnis nehmen. Dank des enormen Zuspruchs, den Luther erhielt,
und der Kirchenreform in Kursachsen hatte der Reformator eine Bewegung ausgeldst, die in ihrer
Anti-Rom-Stimmung auch erstmals ein ,teutsches“ Nationalgefiihl kreierte.

Aleandros Nachfolger als Chefdiplomat der papstlichen Deutschlandmission wurde, nachdem der
Augsburger Reichstag 1530 keineswegs im Sinne Roms ausgegangen war, Pietro Paolo Vergerio,
der in den hier besprochenen aktuellen Lutherbiographien nicht Erwahnung findet, von Obermann
immerhin kurz genannt wurde. Vergerio ist vor allem deshalb interessant, weil nach einer personli-
che Begegnung mit Luther in Wittenberg im Norvember 1535 beide ihre Eindriicke voneinander
festhielten. Beschranken wir uns hier nur auf den Eindruck, den der ,Papist” Vergerio von den Neu-
glaubigen im Allgemeinen und von Luther im Besondereen hatte. Reinhardt (2017, S. 282ff.) zitiert
aus Briefen Vergerios nach Rom: Die sechstdtige Reise zu den deutschen Barbaren habe ihm,
schrieb er, nur ,,Unannehmlichkeiten und Gefahren“ gebracht -

»alles voller Leute, die dieser verfluchten lutherischen Sekte anhdngen. Sie haben mir mehr-
mals grofde Angst eingejagt, denn ihre Raserei und ihre Wut werden unglaublich, sobald nur
vom Papst und von Rom die Rede ist (zit. in: Reinhard, S. 283).

Luthers Latein schockierte den Nuntius (wie zuvor schon Aleander), denn es sei ,so schlecht, dass
er einige Biicher, denen man eine gewisse Gewandtheit und Ausdruckskraft im Lateinischen zu-
schreibt, unmdglich selbst verfasst haben” konnte. Luther sei ,ein Mann von recht grobem AuRe-
ren”. Er sei ihm zwar soweit wie moglich freundlich begegnet, doch:

»Er [Luther] hat so unruhige rollende Augen, dass sie - glauben Sie mir Monsignore - je lan-
ger ich sie sah, desto mehr den Augen eines Besessenen dhnelten, den ich frither einmal zu
Gesicht bekam - so eingesunken, unstet, wiitend, ja rasend war sein Blick. [...] Nach Gesicht,
Haltung (habito), Gesten und Worten zu urteilen, ist er - ob besessen oder nicht - die Arro-
ganz selbst, gepaart mit Bosartigkeit (malignita) und dreister Dummbheit (imprudentia)“ (zit.
in: Reinhardt [2017], S. 284; S. 286).

Bleibt noch zu erwéhnen, dass Vergerio nach ausgiebigen Studien der Schriften Luthers 1549 zum
neuen Glauben konvertierte und seine letzten Lebensjahre als lutherischer Seelsorger in Tiibingen
verbrachte.

Nach den Religionsgesprachen anlasslich des Regensburger Reichstages 1541 sah es so aus, als ob -
vermittelt durch Melanchthon, katholischerseits durch den Reformbefiirworter Kardinal Continari
- die gelungene Einigung der Kommission in der Rechtfertigungslehre noch zur Wiedergewinnung
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christlicher Einheit hatte fiihren konnen. Doch die Hardliner der Kurie in Rom lehnten den Kom-
promiss ab, und die Wittenberger Hardliner, voran Luther, taten dasselbe.

Das von Papst Paul III. 1535 angekiindigte, doch erst Ende 1545 einberufene Konzil fand bekannt-
lich ohne die Protestanten statt. Reinhardt betont, Luthers Kritik habe in der romischen Kurie inso-
fern Wirkung gezeigt, dass die zuvor offen betriebene Pfriindenjagd der Prilaten jetzt als anriichig
galt. Dem ist fiir unseren Kontext hinzuzufiigen: Der Nepotismus der Papste und die Bekdmpfung
von Andersglaubigen dnderte sich nicht. Fiir Juden und Nichtkatholiken im katholischen Europa
begann in der Konzilszeit der fiinfziger Jahre keineswegs eine Ara religioser Toleranz. Gegeniiber
den bosen ,Judenschriften Luthers der vierziger Jahre besafien die papstlichen Rechtsakte, die
Juden (und Andersglaubige) um ihres Glaubens willen verfolgten, eine sehr viel grofRere praktische
Wirkung. Offenbar vergessen war die von Papst Calixtus II. um 1122 zum Schutz der Juden ausge-
fertigte Bulle ,Sicut Judaeis“. Papst Julius III. liefd 1553 alle jiidischen Schriften verbrennen. Papst
Paul 1V. stirkte die Inquisition, verfolgte Protestanten, befahl 1555 die Gettoisierung aller Juden
und lief? 24 Marranen (zwangsgetaufte Juden) in Ancona verbrennen. Papst Pius V. lief} die zum
Protestantismus abgefallenen Waldenser 1561 ausrotten. Die wenigen Uberlebenden wurden
zwangskatholisiert. Seit dem Altertum sah die Praxis der Behandlung von fremden Ethnien so aus:
Was sich nicht beugte durch Unterwerfung und irgendeinen Nutzen abwarf, wurde ausnahmslos
getotet. Das war Genozid, doch kaum aus purer ,Mordlust” (Willi Winkler), sondern kraft Amtes.
Der vom antiken Judentum iibernommene Ausschliefdlichkeitsanspruch monotheistischer kirchli-
cher Herrschaft trieb dazu und war kirchenrechtlich abgesichert. Gleichwohl handelte es sich aus
heutiger Sicht um Verbrechen gegen die Menschlichkeit.

Reinhardt (2017, S. 251) veranschaulicht, wie Luthers Kampf gegen das Papsttum zum ,Ausweis
seiner eigenen heilsgeschichtlichen Aufgabe“ geriet. Die eigenen Uberzeugungen mit absolutem
Wahrheitsanspruch zu versehen war herrschende Praxis der Kirche Roms wie Praxis der Kirche
Luthers. Das wechselseitig fleifdig gelibte Verteufeln und Zur-Holle-wiinschen geriet hier zur
Selbstdemaskierung religioser Glaubensgewissheit. Alles was Luther storte und in der Realitit the-
ologischer Dispute und politischer Entwicklungen anders lief, als er es fiir richtig hielt, war vom
Teufel besessen. Reinhardt (2017, S. 318ff.) verweist hierzu auf die letzten beiden Schriften Luthers
gegen das Papstum von 1545. Dessen Verbitterung iiber eine politische Entwicklung, die die Re-
formation an den Rand des Scheiterns brachte, sowie personliche Schicksalsschlage liefSen nur
noch den Teufel am Werk und das Jiingste Gericht nahe sein. Luthers erster und sein letzter Feind
war der Papst. Reinhard (S. 320) spricht von ,regelrechten Rachephantasien Luthers.

Der Papst ist fiir Luther (von mir schriftsprachlich angepasst): ,Ein Statthalter des Teufels, ein
Feind Gottes, ein Widersacher Christi und Verstorer der Kirchen Christi, ein Lehrer aller Liigen,
Gotteslasterung und Abgéttereien, ein Erzkirchendieb und Kirchenrduber der Schliissel, aller Giiter,
beide, der kirchlichen und der weltlichen Herren, ein Mérder der Kdnige und Hetzer zu allerlei
Blutvergief3en, ein Hurenwirt liber alle Hurenwirte aller Unzucht, auch die nicht zu nennen ist, ein
Widerchrist, ein Mensch der Siinden und Kind des Verderbens, ein rechter Beerwolf.“ (zit. in: Rein-
hardt, 2017, S. 322).

Wie bewerten heute die deutschen Reprasentanten der romisch-katholischen Kirche Luthers Anlie-
gen? Ein Essay von Walter Kardinal Kasper iliber Luther (Patmos-Verlag, 2016) gibt dariiber Aus-
kunft. Langst zeichnet sich auch in der romischen Kirche das Bediirfnis nach Verstindigung zum
Luthertum ab. Schon der Untertitel des Bandchens von Kasper, ,eine 6kumenische Perspektive®,
lasst aufhorchen. Denn Okumene war bis in die jiingste Zeit das Stichwort zu einem Gesprachsfo-
rum, das von jenen christlichen Richtungen benutzt wurde, die nicht zur rémisch-katholischen
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Kirche gehoren, wahrend letztere das Thema unnétig fand: Die Kinder, die sich von der Mutter
losgesagt hatten, brauchen doch nur zu ihr zuriickzukehren!

Kaspers Erwigungen haben diese Phase der Unbeweglichkeit gegeniiber der Okumene iiberwun-
den. Thm ist deutlich, dass seine Uberlegungen in eine Zeit fallen, in der ,Kirche“ oder ,Gott" zu
Fremdwortern geworden sind. Weder verstehen heute Katholiken den damaligen Streit um den
Ablass, so Kasper, noch wissen Evangelische, was Luther mit Rechtfertigung meinte. Die katholische
Kirche habe die Aktualitidt Luthers erkannt und sein religioses Anliegen positiv gewiirdigt. Kasper
betont, dass der Weg, den das Zweite Vatikanische Konzil (1963-1966) eingeschlagen habe, ,unum-
kehrbar” sei, Papst Franziskus habe eine neue Phase der Rezeption eingeleitet, die die ,synodale
Struktur” der Kirche in der , Volk-Gottes-Ekklesiologie“ hervorhebe - fiir die Evangelischen eine fast
unglaubliche Botschaft. Kardinal Kasper (2016, S. 9) spricht von der Erwartung vieler Christen,
dass das Gedenken an 500 Jahre Reformation dem Ziel der Einheit der Kirche trotz noch bestehen-
der kontroverser Fragen einen Schritt weiterbringt: ,Wir diirfen diese Erwartung nicht enttiu-
schen.” Das hat man seit 500 Jahren so zum ersten Mal gehért: Denn diese Erwartung ist eben nicht
im blofden Festhalten an der eigenen Sicht gebunden, gekniipft an die Erwartung, die Gegenseite
moge diese Sicht anerkennen. Sie zeigt Verstandnis fiir die andere Seite im Willen zum Dialog:

»Einen wirklichen Dialog kdnnen nur Menschen fiihren, die je ihren Standpunkt haben, die
aber bereit sind, aufeinander zu héren und voneinander zu lernen. (...) Das setzt voraus, die
Wahrheit des anderen nicht verletzend und polemisch, sondern die Wahrheit in der Liebe
(Eph 4,15) zu sagen, den Kontroversen das Gift der Spaltung zu entziehen und sie zum Ge-
schenk zu machen, so dass beide in der im urspriinglichen Sinn verstandenen Katholizitat
wachsen und Gottes Barmherzigkeit tiefer erkennen und sie gemeinsam der Welt bezeugen“
(Kasper 2016, S. 61f.).

Das lasst hoffen, zumindest auf eine beiderseitig von Empathie getragene gute Absicht. Der Papst
hat sich Bedenkzeit fiir Reformen erbeten. Denn auch das muss gesagt werden: Uber symbolische
Akte hinaus gibt es katholischerseits in der Praxis von Taufe und Eucharistiefeier keine Verande-
rung, um die theologische Differenz zum Protestantismus aufzuheben.

Ein Buch, das in diesem Kontext von Interesse ist, tragt den zur Frage erhobenen Titel ,Luther:
Zankapfel zwischen den Konfessionen und ,Vater im Glauben“? Herausgeber sind Mario Delgado
(*1955), der aus Spanien stammende katholische Kirchenhistoriker der Universitit Fribourg, und
der Tiibinger evangelische Theologe Volker Leppin. Der 2016 bei Academic Press Fribourg und W.
Kohlhammer, Stuttgart erschienene Band enthilt die Referate von evangelischen und katholischen
Fachleuten - Historikern, Kirchenhistorikern, Philosophen, Theologen -, die einer Tagung iiber
Luther entstammen. Die 23 Beitrage verteilen sich auf drei Themenschwerpunkte: Konfessionelle
Auseinandersetzungen um die Person Luthers, Konfessionelle Kulturen in den Nationen Europas,
Neuzeitliche Kontroversen und Annidherungen.

Leppin umreifst in seiner Einleitung, in welchem Ausmafi das Bild von Luther in der protestanti-
schen Theologie zu einem Konstrukt wurde, das von konfessionell betriebener Ddmonisierung und
Monumentalisierung lebte. Erst spat wurde von katholischen Kirchenhistorikern Luther positiv als
»Vater im Glauben“ rezipiert, wahrend wenig spater ihre evangelischen Kollegen und Kolleginnen
gleichsam gegenlaufig Luther gegen den Strich zu biirsten begannen, um problematische Aspekte
ans Tageslicht zu férdern. Von besonderem Interesse sind die Forschungsbeitradge tiber die Luther-
rezeption in den verschiedenen Territorien Europas, wie in Skandinavien, Polen und den Nieder-
landen, aber auch in Italien, Frankreich und Spanien. Innerhalb katholischer Gebiete sind es religi6-
se Minderheiten, die in Opposition zur Kirche stehen und von Luthers Texten argumentative Hilfe

44



Retter: Luther und die Reformation: Erwagungen und Kritik im Spiegel aktueller Literatur
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 26-47
ISSN 2198-5944

erwarten. Dort aber, wo der lutherische Glaube Basis der Staatskirche bildete, brachte er nationale
Kulturen hervor. Der Band zeigt, wie sehr eine Verstdndigung tiber Luther davon abhiangt, die Fa-
higkeit aufzubringen, Luthers historische Wahrnehmung in bestimmten Kontexten zu trennen von
den theologischen Grundfragen des Christentums in der Moderne.

Aus dem Ketzer Luther von 1521 ist heute eine Glaubensfigur geworden, der katholischerseits -
zumindest in manchen Kreisen - Dank abgestattet wird. ,Danke, Luther" - sagt Rita Burrichter,
Professorin am Institut fiir katholische Theologie der Universitiat Paderborn in ihrem Editorial fiir
die November-Ausgabe 2016 der ,Katechetischen Blatter”: ,Ein existenzielles Glaubensverstidndnis
und eine auf Miindigkeit und Verantwortung zielende Bildung - fundamentale Vorraussetzung
gegenwartiger Religionspddagogik - verdanken sich nicht zuletzt reformatorischen Impulsen”
(http://lbib.de/Katechetische-Blaetter-4-2016-Danke-Luther-95935; Abruf: 30.3.17).

Die Zukunft der Kirchen

Im Moment kann man in Deutschland grob gesprochen von einer konfessionellen Dreiteilung spre-
chen, wenn man Religionen bzw. Bekenntnisse mit prozentual geringeren Anteilen aufler Acht
lasst: Etwa ein Drittel der gesamtdeutschen Bevdlkerung ist katholisch, ein (knappes) Drittel ist
evangelisch und ein (gutes) Drittel ist konfessionslos (allein in Ostdeutschland sind iiber 80 Pro-
zent der Menschen konfessionslos). In den Niederlanden, in denen im 17. Jahrhundert die protes-
tantische Freiheit der Weltmacht des Katholizismus paroli bot, sind heute iiber 50 % der Einwoh-
ner konfessionslos. Welche Zukunft wird der katholischen und der evangelischen Kirche beschie-
den sein? Eine kleine Schrift mit dem Titel Martin Luther kann man unter anderem als den Versuch
lesen, darauf eine Antwort zu geben. Sie stammt von Thomas Kaufmann (2016a), wurde erstmals
2006 veroffentlicht und liegt derzeit in der vierten Auflage vor. Das Biichlein ist nicht etwa eine
Zusammenfassung der beiden groffen Werke Kaufmanns zur Reformatiion. Das kleine Werk hat
einen eigenen Duktus. Die romisch-katholische Kirche, stelle sich ,bis heute, so Kaufmann (2016a,
S. 116), ,als rechtlich und organisatorisch stabilste und weltweit prasenteste Institutionalisie-
rungsgestalt des Christentums” dar. Dem Goéttinger Kirchenhistoriker fallt es offenbar schwer, die
Aussage als Faktum gelten zu lassen. Die feine Differenz zur Tatsachenaussage, die seine Formulie-
rung deutlich macht, besagt: die katholische Kirche stelle sich so dar. Wenn dann Kaufmanns
Schlusssatz lautet, Luther habe ,,dem Christentum die Religion erschlossen und die Religion der
Welt“ (ebenda, S. 122), kommt man ins Griibeln. Denn ob der ,clash of cultures”, den die Dynamik
von Migrations- und Fliichtlingsbewegungen Richtung Europas ausgelost hat, von Dauer sein wird
und welche Formen religiéser Durchmischung oder Abgrenzung daraus resultieren, ist schwer zu
sagen. Besonders ungewiss ist das Schicksal des Protestantismus. Sein Verweltlichungsprozess, der
mit der Reformation beginnt und im Aufklarungszeitalter erstmals Atheismus als Alternative im
europaischen Christentum aufscheinen lasst, befindet sich heute in rasanter Fahrt. Die gegeniiber
dem Katholizismus geringere Geburtenrate im Protestantismus der Welt mindert auf Dauer seine
Uberlebenschancen, so scheint es auf den ersten Blick. Sieht man etwas tiefer, eréffnet die Freiheit
des protestantischen Glaubens ihm immer wieder neue Moéglichkeiten der Anpassung und Identi-
tatsgewinnung.

Die katholische Kirche leidet zwar in Europa ebenfalls an geringen Geburtenraten, aber die Zahlen
sind etwas besser. Als religioses Erbe des spanischen und portugiesischen Weltreichs ist der Katho-
lizismus bevodlkerungsstatistisch dem Protestantismus international weit liberlegen, zumal die
geringen Bildungschancen der sozialen Grundschichten des Katholizismus in Siidamerika, Afrika
und Asien einen Prozess religioser Emanzipation kaum beférdern. Die romisch-katholische Kirche
kdmpft hierzulande mit einem viel drangenderen Problem: dem akuten Priestermangel. Virulent
bleibt, da im im Prinzip ungeldst, das Problem sexueller Not, die das Zolibat fiir den Beruf des Pries-
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ters mit sich bringt. Sexueller Missbrauch kann nicht mehr wie frither ohne weiteres verheimlicht
werden. Die Anderungsbereitschaft der katholischen Kirche ist gering. Das deuten nicht Kirchen-
gegner, sondern Worte des Papstes Franziskus an, die diesen Zustand - gelegentlich - selbstiro-
nisch und treffend charakterisieren.

Ob der Finfhunderjahrfeier der Reformation im Jahr 2017 im Lauf der Geschichte grofiere Bedeu-
tung zukommt, als nur eine Fufsnote im weiteren Schicksal der Menschheit zu bilden, ist uns nicht
zu wissen gegeben. Doch die Spekulation, wie der Protestantismus zur Tausendjahrfeier am 31.
Oktober 2517 aussehen wird, behalt ihren Reiz.
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Bedeutende Sozialutopien im Kontext des deutschen
Bauernkrieges und der Lutherischen Reformation:

Thomas Miintzer, Michael Gaismair und Johann Hergot

Summary (Anja Franz & Dietrich-Eckhard Franz: Significant Social Utopias in the Context of the German
Peasants’ War and the Lutherian Reformation: Thomas Miintzer, Michael Gaismair and Johann Hergot):
Social-utopian thinking has a long tradition in Germany. Upon closer examination of social-utopian histo-
ry, it is evident that many society- and utopia-focused critiques point far beyond the then existing social
conditions in their declarations and demands. The Reformation and the German Peasants’ War are im-
portnat highlights in this respect. Although all opposing forces derive from the Lutheran critique and pro-
grammatic, it is nevertheless first and foremost ,bourgeois” heresy. Martin Luther’s posting of his theses
on the door of the castle church in Wittenburg is that famous spark which initiated the Reformation in Oc-
tober 1517, but it is not the only one that critcizes and attacks the Roman-Catholic papacy in the German-
speaking area. Through the work of personalities such as Thomas Miintzer, Michael Gaismair or Johann
Hergot the Reformation not only spread to all levels of society but it also changed its structure, beginning
with religion, to the economy and the sciences, and into education and the arts.

Keywords: social utopia, Peasants’ War, Reformation, Thomas Miintzer, Michael Gaismair, Johann Hergot

Pe3tome (Ausa ®Ppany u Jumpux-3kxapd ®Ppany: H3secmHbvle coyuaibHble ymonuu 8 KOHMeKcme
KpecmusiHckotl eolinbt 8 I'epmanuu u Pegpopmayuu Jlromepa: Tomac Mwonyep, Muxasaw [aticmatip u
Hoean T'epzom): CoyuasbHo-ymonuveckoe MbluiieHue umeem 8 lepmaHuu doszyro mpaduyuro. Ilpu
60s1ee N00po6HOM paccMompeHuuU COYyUuaIbHO-ymonuveckoli ucmopuu 6pocaemcs 8 21a3d, 4mo 601buioe
Ko/u4ecmeo 06ujecmseHHO-Kpumu4eckux U 06uecmeeHHo-ymonu4eckux mpyodos 8 ux 8bICKa3bl8aHUSIX U
mpe6o8aHusax 6blxo0am OJa/leko 3a cywecmsywujue coyudabHble omHoweHus. Pegopmayusa u
KpecmbsHckas 6oliHa 6 ['epmaHuu npedcmasasirom co6ol npu 3mom 8axcHble KYJAbMUHAYUOHHbIE
nyHKmbl. Xoms ece onno3uyuoHHble CUAbl Yepnarwm u3 Kpumuku u npozpammul Jllomepa, o0Hako, &
nepeyk ouepeds, des10 kacaemcs «GypicyasHol» epecu. Teaucot MapmuHa Jlvomepa Ha deepu /fleopyosoii
yepkeu Bummenbepza 6vliu moil 3HameHumoll uckpoti, komopasi 8 okmsbpe 1517 20da npusodum &
deticmsue Pegopmayuto, HO OH He eJUHCMBEHHbLIU HA HEeMeYKo-2080psAwWeM npocmpaicmee, Kmo
Hanadaem Ha pumcko-kamoJsuveckoe I[lancmeo u kpumukyem ezo. baazodaps esnusiHuio makux
aAuvHocmeli kak Tomac Mwouyep, Muxasav Taticmaiip u Hozau T'epeom Pedopmayusi oxeamusa He
mo/IbKo 8ce c0u 06wecmasa, HO U U3MeHU/Aad makice e2o Cmpykmypy, HaQ4uHasl ¢ peauauu, 3KOHOMUKU U
HAyKUu, U 3aKaH4u8as 06pa3o8aHueM u UcKyccmeoM.

Kamwuessie cnoea: coyuanvHas ymonus, Kpecmosinckas eotina, Pegpopmayus, Tomac MroHyep, Muxasab
Talicmatip, Hozan I'epzom

Zusammenfassung: Sozialutopisches Denken hat in Deutschland eine lange Tradition. Bei ndherer Be-
trachtung der sozialutopischen Geschichte ist auffillig, dass eine Vielzahl gesellschaftskritischer und -
utopischer Schriften in ihren Aussagen und Forderungen weit tiber die bestehenden sozialen Verhdltnisse
hinausweisen. Die Reformation und der deutsche Bauernkrieg stellen dabei wichtige Hohepunkte dar.
Obwohl aus der lutherischen Kritik und Programmatik alle oppositionellen Krdfte schépfen, so ist sie doch
zuallererst ,biirgerliche” Ketzerei. Martin Luthers Thesenanschlag an der Tiir der Schlosskirche zu Wit-
tenberg ist zwar jener beriihmte Funke, der im Oktober 1517 die Reformation in Gang setzt, aber er ist
nicht der einzige im deutschsprachigen Raum, der das rémisch-katholische Papsttum angreift und kriti-
siert. Durch das Wirken von Persénlichkeiten wie Thomas Miintzer, Michael Gaismair oder Johann Hergot
erfasste die Reformation nicht nur alle Schichten der Gesellschaft, sondern verdnderte auch ihre Struktur,
angefangen von der Religion, tiber die Wirtschaft und Wissenschaft, bis zur Bildung und Kunst.

48



Franz & Franz: Bedeutende Sozialutopien im Kontext des deutschen Bauernkrieges und der Lutherischen Reformation
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 48-61
ISSN 2198-5944
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Reformation und Utopie

Sozialutopisches Denken und soziale Utopien haben in Deutschland eine lange und bestidndige Tra-
dition und Geschichte. Wenn man diese Geschichte sozialutopischen Denkens naher betrachtet, so
ist auffallig, dass man einer Vielzahl gesellschaftspolitischer, gesellschaftskritischer und gesell-
schaftsutopischer Schriften begegnet, die in ihren Aussagen und Forderungen weit iiber die beste-
henden sozialen Verhaltnisse hinausweisen.

Die Reformation und der deutsche Bauernkrieg stellen dabei wichtige Kulminations- und Hoéhe-
punkte dar. Die sich in ganz Europa vollziehenden grundlegenden Wandlungen der Feudalgesell-
schaft bleiben naturgemaf? nicht ohne Wirkung auf alle anderen Bereiche des gesellschaftlichen
Lebens. Produktion, Technik, Handel und Wissenschaften erleben einen bis dahin nicht gekannten
Aufschwung und fithren zu gravierenden Anderungen in der Sozialstruktur des feudalen Systems.
Begleitet werden diese Prozesse von Garungen im ideologischen Bereich, die auch Ausdruck des
Wandels des 6konomischen und gesellschaftlichen Lebens iiberhaupt sind. Werner Lenk weist in
seiner verdienstvollen Studie zur Ideologieentwicklung im Umfeld der frithbiirgerlichen Revolution
in Deutschland darauf hin, dass sich zu diesem Zeitpunkt ,ein sozialethisches, im wesentlichen kri-
tisches Schrifttum herausbildete, das in zunehmendem Mafde die 6ffentliche Meinung sowohl wi-
derspiegelte als auch pragen half‘ (Lenk, 1978, S. 40).

Der Ruf nach dem Gebrauch von Vernunft und Verstand sowie nach Weisheit wird immer lauter.
Daneben ertént ebenso ein Appell fiir Gerechtigkeit allgemein, Frieden und eine gerechte Ordnung.
Die alte, feudale Gesellschaft ist in eine ernste Krise geraten und ,die im gesellschaftlichen Bewuf3t-
sein der Zeit verfestigten Vorstellungen und Meinungen, daf die bestehende Standeshierarchie mit
ihren Unterordnungs- und Knechtschaftsverhaltnissen gleichsam naturgegeben und unverander-
lich sei, gerieten ins Wanken. Aus dem Komplex von ethischen, religiosen und anderen ideologi-
schen Begriindungen, die diese Meinungen und Vorstellungen und damit das Feudalsystem stiitzten,
brach ein Argument nach dem anderen heraus.” (ebd.)

In der Literatur jener Zeit artikuliert sich zunehmend deutlicher die Hoffnung auf eine neue, besse-
re gesellschaftliche Ordnung. Um diese zu erreichen, ist auch ein neuer Menschentyp, eine neue
Personlichkeit gefragt und gefordert. Im Chiliasmus und in der Eschatologie, beide ein Ausdruck
des zeitgendssischen Denkens in die Zukunft, verbindet sich das neue Menschenbild mit den Hoff-
nungen und Erwartungen auf eine Erneuerung des gesellschaftlichen Lebens. Die von ihnen ausge-
sprochenen Zusammenhinge und die Begriindungen beeinflussen iiber einen ldngeren Zeitraum
die ideologischen Prozesse. Wahrend die in den sogenannten Weissagungsliteraturen vertretenen
Thesen vom bevorstehenden ,Ende der Welt” und vom ,Weltuntergang“ Ausdruck der sich immer
mehr vertiefenden und offenbarenden Krise des Feudalismus sind, so kann man die gleichzeitig
auftretenden Thesen vom ,Jiingsten Gericht“ und vom kommenden ,Tausendjdhrigen Reich” be-
reits als Versuch ansehen, positive Alternativen zu formulieren.

Mit beiden Ansatzen, Weltuntergangs-Prophetie oder Verkiindung des kiinftigen Reiches Gottes auf
Erden, wird jedoch die offizielle Religion untergraben. Es ist zudem nicht zu iibersehen, dass die
genannten Schriften des 13. bis 15. Jahrhunderts neben ihrem unmittelbar innerkirchlichen refor-
matorischen Aspekt eine bestimmte politische Tendenz offenbaren, indem die Forderung nach
innergesellschaftlichen Veranderungen zunehmend deutlicher wird (siehe hierzu auch Topfer,
1963, 1964).
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Martin Luther entfacht das Feuer

Der Boden fiir neue, entscheidende antifeudale Attacken ist entsprechend zu Beginn des 16. Jahr-
hunderts bereits erarbeitet und iiberaus giinstig flir die sich stiirmisch entfaltende friihbiirgerlich-
demokratische und bauerlich-plebejische Bewegung. Die Lunte, um im Bild zu sprechen, ist langst
gelegt, es fehlt nur noch derjenige, der sie in Brand setzt. Martin Luthers (1483-1546) Thesenan-
schlag an der Tiir der Schlosskirche zu Wittenberg ist jener berithmte Funke, der im Oktober 1517
in Gang setzt, was in der Folge nicht mehr aufzuhalten ist. Seine Reformationsschriften aus dem
Jahre 1520 ,Von den guten Werken“ und ,Von der Freiheit eines Christenmenschen®, insbesondere
aber das umfassendste Reformprogramm jener Zeit ,An den christlichen Adel deutscher Nati-
on“ liefern die geistige Grundlage fiir die oppositionellen Krafte (Luther, 1888, 1897):

»Luther vermochte es nicht nur, die spatmittelalterliche Haresie, den Biblizismus und
das Laienchristentum sowie die vielfaltige Kritik an der Papstkirche und ihrem Dogma
zu einer Theorie zusammenzufassen und daraus ein Reformprogramm zu entwickeln.
Er schuf zugleich auch eine neue biirgerlich-progressive Theologie und Ideologie, die
sowohl zu einem Kampfinstrument fiir die revolutiondre Volksbewegung werden als
auch ... die Durchsetzung biirgerlicher Verhaltnisse, die Herausbildung der biirgerli-
chen Gesellschaft aufierordentlich begiinstigen konnte.“ (Lenk, 1978, S. 75)

Die lutherischen Angriffe gegen das romisch-katholische Papsttum und das von dem Reformator
gepredigte neue Evangelium entsprechen den Interessen der sich emanzipierenden antifeudalen
Krafte vom Biirgertum in den Stadten, den Handwerkern, Bauern und plebejischen Schichten bis
hin zur Adelsopposition, deren nationale Ambitionen in Widerspruch zum rémischen Vormachtan-
spruch stehen. Martin Luthers anfangliche Opposition hat, wie Friedrich Engels (1820-1895) be-
merkt, einen sehr allgemeinen Charakter:

,Ohne iiber die Forderungen der fritheren biirgerlichen Ketzerei hinauszugehn, schlof3
sie keine einzige weitergehende Richtung aus und konnte es nicht. Im ersten Moment
mufsten alle oppositionellen Elemente vereinigt, mufdte die entschiedenste revolutio-
ndre Energie angewandt, mufite die Gesamtmasse der bisherigen Ketzerei gegeniiber
der katholischen Rechtglaubigkeit vertreten werden.” (Engels, 1973, S. 347)

Die neue Lehre des Reformators ist so einerseits die zusammengefasste und auf die Spitze getrie-
bene Kritik auf religiosem, moralischem, sozialem und politischem Gebiet und stellt andererseits
die Legitimation der sich immer deutlicher artikulierenden biirgerlichen Freiheits- und Gleich-
heitsbestrebungen und zwar in durchaus biirgerlichem Sinne dar. Obwohl aus der lutherischen
Kritik und Programmatik alle oppositionellen Krafte schdopfen, so ist sie doch zuallererst ,biirgerli-
che” Ketzerei.

Die plebejische Ketzerei des Thomas Miintzer

Neben dieser ,biirgerlichen“ Ketzerei regt sich jedoch bald eine andere, die - ebenfalls nach den
Worten Friedrich Engels’ - ,der direkte Ausdruck der bduerlichen und plebejischen Bediirfnisse
war” (ebd., S. 345). Wie der Englander John Wiclif (1320-1384) in Wat Tyler (1341-1381) und John
Ball (1383-1381) ein Pendant findet, so tritt in Deutschland neben Martin Luther der die plebe-
jischen Kreise reprasentierende Thomas Miintzer (1489-1525).
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Die friihkapitalistische Entwicklung in Deutschland, die vornehmlich in der Textilherstellung und
im Bergbau bereits zur Herausbildung vorproletarischer Elemente fiihrt, sowie die zunehmende
Auflésung feudaler Verhaltnisse und die damit verbundenen Wandlungen in der Sozialstruktur
geben der plebejischen Fraktion eine besondere Stellung im sozialen Gefiige, die Friedrich Engels
folgendermafien charakterisiert:

,Die Plebejer waren damals die einzige Klasse, die aufRerhalb der offiziell bestehenden
Gesellschaft stand. [...] Sie hatte weder Privilegien noch Eigentum [...]. Sie war in jeder
Beziehung besitzlos und rechtlos [...]. Nicht einmal in Beriihrung mit den bestehenden
Institutionen, von denen sie vollig ignoriert wurden. Sie waren das lebendige Symp-
tom der Auflosung der feudalen und zunft-biirgerlichen Gesellschaft, und zugleich der
erste Vorlaufer der modern-biirgerlichen Gesellschaft. Aus dieser Stellung erklart es
sich, warum die plebejische Fraktion schon damals nicht bei der blofsen Bekdmpfung
des Feudalismus und der privilegierten Pfahlbiirgerei stehenbleiben konnte, warum
sie, wenigstens in der Phantasie, selbst iiber die kaum emporddmmernde modern-
biirgerliche Gesellschaft hinausgreifen, warum sie, die vollstandig besitzlose Fraktion,
schon Institutionen, Anschauungen und Vorstellungen in Frage stellen mufdte, welche
allen auf Klassengegensitzen beruhenden Gesellschaftsformen gemeinsam
sind.“ (ebd., S. 346)

Dieser geschichtlich-gesellschaftliche Hintergrund lasst verstehen, weshalb die bauerlich-
plebejische Fraktion und ihre Sprecher zwar die Forderungen der biirgerlichen aufnehmen, warum
sie aber in ihren eigenen Forderungen wesentlich dariiber hinausgehen. So gewinnt beispielsweise
die Gleichheitslosung in ihren Programmen eine eminent wichtige Bedeutung, wobei Gleichheit
bereits in jener Zeit schon nicht mehr nur schlechthin biirgerlich verstandene Gleichheit sein soll,
sondern - wie Friedrich Engels ebenfalls betont - eine Gleichheit, die die unteren Klassen und
Schichten nicht ausschliefst und damit vor allem auf die Beseitigung des Unterschiedes von arm und
reich gerichtet ist. So ist es nicht verwunderlich, dass einige in der Zeit der Reformation und des
deutschen Bauernkrieges entstandene Schriften weit iiber Martin Luther hinausgehen und einen
eher utopischen Charakter tragen. Hervorzuheben sind in diesem Zusammenhang vor allem die
Ideen Thomas Miintzers, Michael Gaismairs (1490-1532) und Johann Hergots (erwdhnt 1522, gestor-
ben 1527).

Thomas Miintzers Position ist insbesondere seiner bekannten ,Fiirstenpredigt” (1524) zu entneh-
men, wobei sie sich im Kern bereits im , Prager Manifest” (1521) zeigt. Wenngleich im Folgenden
die in diesen Schriften formulierten utopischen Gedanken Thomas Miintzers im Vordergrund stehen,
so soll darauf hingewiesen werden, dass er ,keineswegs nur der messianische Prophet einer kiinfti-
gen Klasse (war), er war ebenso auch der demokratische Revolutionar, der fiir reale Ziele kimpf-
te.“ (Steinmetz & Brendler, 1969, S. 27; siehe auch Bensing, 1966, S. 61)

Eine Auffassung, die in Thomas Miintzer lediglich den grofien Utopisten sieht und in Martin Luther
hingegen den bedeutenden Realisten, geht an der wirklichen Alternative vorbei. Dies sei nochmals
ausdriicklich betont, weil hier in erster Linie Thomas Miintzers Utopismus reflektiert wird und auf
seine Gesamtpersonlichkeit sowie sein Gesamtwirken nicht in der noétigen Ausgewogenheit einge-
gangen werden kann (Bensing, 1980; Steinmetz, 1983). Fiir Thomas Miintzer ist die bestehende
Welt, d. h. die seinerzeitige Gesellschaft, voller Widerspriiche und Gegensitze, sie ist eine zweige-
teilte, ,zertrennte Welt“. Auf der einen Seite sieht er die geistliche und weltliche Obrigkeit, die Her-
ren, Firsten und Pfaffen und mit ihnen die korrumpierte Gelehrtenschicht und auf der anderen
Seite den ,armen Ackermann“ und ,Handwerckmann“: Sieh zu, die Grundsuppe des Wuchers, der
Dieberei und Rauberei sein unser Herrn und Firsten, nehmen alle Kreaturen zum Eigentum: Die
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Fisch im Wasser, die Vogel im Luft, das Gewechs auf Erden muf} alles ihr sein.” (Miintzer, 1980, S.
225)

So konstatiert er nicht nur die bestehenden Ubel, er benennt zugleich deren Verursacher. Diese
Ordnung konne weder im Sinne Gottes noch des Evangeliums sein, argumentiert er und beruft sich
dabei auf die Bibel. Aus ihr, namentlich aus dem 4. Kapitel des Lukas und der darin enthaltenen
Bergpredigt, leitet er seine Vorstellung von einer neuen, besseren, vollkommeneren gesellschaftli-
chen Ordnung ab, deren Grundpfeiler Gleichheit, Briiderlichkeit, Nachstenliebe und Gemeinsamkeit
sein sollen. Auf diese Weise entwickelt Thomas Miintzer eine Theologie der Revolution (o. A., 1988,
S. 48), d. h. seine Ideen und Absichten tragen ein religioses Gewand wie in dieser Zeit und noch
lange spéter fast alle oppositionellen Auf3erungen und Aktionen. Die Ursachen dafiir erklart Fried-
rich Engels knapp, aber dufderst plausibel:

,Das Mittelalter hatte alle iibrigen Formen der Ideologie: Philosophie, Jurisprudenz an
die Theologie annektiert, zu Unterabteilungen der Theologie gemacht. Es zwang damit
jede gesellschaftliche und politische Bewegung, eine theologische Form anzunehmen;
den ausschliefdlich mit Religion gefiitterten Gemiitern der Massen mufsten ihre eignen
Interessen in religioser Form vorgefiihrt werden, um einen grofien Sturm zu erzeu-
gen.“ (Engels, 1973, S. 304)

Deshalb beruft sich der revolutionare Ideologe und demokratische Revolutionar Thomas Miintzer
auf das ,Gesetz Gottes“ und sah in der notwendigen Verdnderung der Welt Gottes Wille. Seine in
der sogenannten Firstenpredigt ausfiihrlich dargelegte Geschichtskonzeption kommt entspre-
chend zu dem Fazit:

»Es ist wahr und (ich) weifd vorwahr, daf} der Geist Gottes itzt vielen auserwehlten
frummen Menschen offenbart eine treffliche, unuberwindliche, zukiinftige Reformati-
on von groflen Noten sein. Und es muf vollfithret werden, es wehre sich gleich ein
itztlicher, wie er will.“ (Miintzer, 1974, S. 210)

Er erwartet zunichst vor allem von der trefflichen zukiinftigen Reformation die Uberwindung aller
die Gesellschaft trennenden Momente; er erstrebt demnach keine zertrennte, sondern eine harmo-
nische Welt. Dieser Harmonie steht aber der Gegensatz von Armut und Reichtum, von Untertanen
und Obrigkeit, gegeniiber. Die erstrebte, aus christlicher Nachstenliebe sich herleitende Harmonie
setzt allerdings die Uberwindung dieses Gegensatzes voraus. Die Miintzeraner fordern demzufolge
nicht lediglich eine Milderung des Loses der Armen und Unterdriickten, sondern die ginzliche Be-
seitigung von Armut und Unterdriickung.

Um dies zu erreichen, sei es jedoch notwendig, die wirklichen Ursachen der bedriickenden Zustan-
de in der Welt zu erkennen. (Miintzer et al., 1968, S. 226). Er sieht sie in erster Linie darin, dass sich
die Menschen immer weiter vom Reiche Christi entfernen, dass die Regenten, wie er nachzuweisen
sucht, es gar zugrunde gerichtet hétten. Die weltlichen Herren und Regenten sowie die Pfaffen und
bosen Geistlichen haben sich zusammengeschlossen zum Schaden der heiligen Christenheit, zum
Schaden der Welt und auf Kosten all der kleinen, armen, unterdriickten und ausgebeuteten Men-
schen, so argumentiert er. Es sei deshalb der Wille Gottes, durch die rechte Christenheit, d. h. durch
die Riickkehr zum urspriinglichen, wahren Christentum die Welt zu verdndern und Gottes Gesetz
der Nachstenliebe, der Gleichheit und Briderlichkeit zu verwirklichen. Weder die herrschende
feudale Abhangigkeit und Knechtschaft, noch die Versuche zu ihrer Legitimierung und ideologi-
schen Rechtfertigung durch die Geistlichkeit der Zeit konnten vor dem Gesetz Gottes bestehen.
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Sein idealer Gegenentwurf sieht eine soziale Ordnung vor, in der das Privateigentum und die dar-
aus folgende Ungleichheit des Besitzes zugunsten des gemeinschaftlichen Besitzes der Giiter tliber-
wunden ist, wo gemeinsames Eigentum und gemeinschaftliche Arbeit Garantie fiir eine gerechte
Verteilung der Produkte und iiberhaupt fiir soziale Gerechtigkeit bieten sollen: ,Welcher furst, graff
oder herre das nit hatte thun wollen oder des erstlich erinnert, den solt man dye koppe abschlahen
ader hengen.” (ebd., S. 548)

Damit erhilt das religids-theoretische Programm Thomas Miintzers eine politisch-praktische Di-
mension. Es ist dabei weit mehr als nur Forderung zur Tat, wodurch er sich von den anderen gro-
Ren Utopisten unterscheidet. Es ist die Tat selbst, der Versuch, seine frithkommunistische Utopie
von einer neuen gesellschaftlichen Ordnung und von einem neuen Menschen in die Realitit zu set-
zen. Seine konsequenten Demokratismus und Internationalismus verkdrpernden Positionen weisen
ebenso wie seine Lehre von der Machtaustibung durch das Volk und sein Personlichkeitsbild von
der revolutiondren Vorhut des aufstandischen Volkes iiber seine Zeit hinaus (Lenk, 1978, S. 132;
Hofmann, 1983, S. 44 f.; Nationale Forschungs- und Gedenkstatten, 1982, S. XXXII ff.).

Wenn Clara Zetkin, die Frauenrechtlerin und Bildungspolitikerin der internationalen Arbeiterbe-
wegung, das ,Aufgehen der Personlichkeit“ akzentuiert, dann bestimmt sie damit nicht allein
Thomas Miintzers Haltung und seinen unbeugsamen Willen, sie trifft seine tiefsten Intentionen und
Absichten (Zetkin, 1920, S. 36). Denn Thomas Miintzer zielt nicht vordergriindig auf eine Radikali-
sierung der gerechten Forderungen der armen Bauern und Handwerker, wie sie etwa in den am
meisten verbreiteten sogenannten ,Zwolf Artikeln“ der Bauernschaft und zahlreichen weiteren
Beschwerdebriefen zum Ausdruck kommen, fiir ihn steht vielmehr das Problem der Humanisierung
des Menschen im Vordergrund. Das heif3t nichts anderes, als dass er fordert, die Menschen sollen
Herren ihrer selbst sein, dass sie - frei von Ausbeutung und Unterdriickung - die Bedingungen ihres
Zusammenlebens selbst und menschlich gestalten kdnnen.

Mit einer solchen Zielstellung ist Thomas Miintzer seiner Zeit weit voraus. Dass er dennoch nicht
die nachsten, unmittelbaren Aufgaben aus dem Auge verliert, wird auch an weiteren Schriften deut-
lich, die - wenn sie auch nicht aus seiner Feder stammten -, so doch durch seine Ideen maf3geblich
beeinflusst sind. Zu nennen sind hier in erster Linie der sogenannte ,Artikelbrief‘ der Schwarzwal-
der Bauern und die Flugschrift ,An die Versammlung gemeiner Bauernschaft®, die beide aus dem
Frithjahr des Revolutionsjahres 1525 stammen diirften.

Wiahrend im ,Artikelbrief eine radikale Interpretation des auch von Thomas Miintzer so ausgeleg-
ten ,gottlichen Rechts“ gegeben wird, so geht es dem anonymen Autor der zweiten Schrift um das
konkrete Problem der Staatsmacht. Im Schwarzwalder , Artikelbrief” heifdt es beispielsweise:

,Dwyl bishar grofie beschwerden, so wider Gott und alle gerechtigkeit dem armen
gemeinen mann in stetten und uff dem land, von geistlichen und weltlichen, herren
und oberkeiten uffgelegt worden (...), ervolgt, daf3 man sé6lch burden und beschwer-
den lenger nit tragen noch gedulden mag, es wolle der gein arm mann sich und sine
kindskind ganzt und gar an bettelstab schicken und richten.” (o. A., 1975, S. 110)

Deshalb hitten sich die Schwarzwalder armen gemeinen Leute aus Stadt und Land in einer ,Christ-
lichen Bruderschaft” zusammengeschlossen, um ,mit der Hilf Gottes sich ledig zu machen®, sich also
befreien zu konnen von der Unterdriickung durch die geistliche und weltliche Obrigkeit. Jedem

stehe es frei, ihrer briiderlichen Vereinigung beizutreten und gemeinschaftlichen Nutzen zu férdern.

Diejenigen allerdings, die dazu nicht bereit sind, sollen mit dem weltlichen Bann, was als eine Art
totaler Boykott zu verstehen ist, belegt werden. Insbesondere und ohne Verzug wurde aber gegen
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die Obrigkeit der Bann verkiindet, weil ,aller verraut, zwangnus und verderpnus ufd schlossern ,
klostern und pfaffenstiften ervolgt und erwachsen” (ebd., S. 111). Wenn die Adligen und Geistlichen
jedoch bereit sind, auf ihr Eigentum zu verzichten und so zu leben, wie alle anderen auch und sich
der Vereinigung anschliefien, dann werden sie jederzeit willkommen geheifden.

Es handelt sich hier demnach um das Programm eines , Haufens®, der eine auf allgemeiner Gleich-
heit beruhende Ordnung anstrebt, in der die Volksherrschaft dem Nutzen des Volkes dienen soll.
Wie bereits erwahnt, spielt die Frage der Macht in einer weiteren Schrift dieser Zeit eine wesentli-
che Rolle, ndmlich in der in Nirnberg anonym gedruckten, aber teilweise erkennbar von Ulrich
Zwingli (1484-1531) beeinflussten Flugschrift ,An die Versammlung gemeiner Bauernschaft“. Der
Verfasser argumentiert mit Paulus von Tarsus (10 v. Chr.-60 n. Chr.), dass der wahre christliche
Glaube auf briiderlicher Liebe griindet und eine Unterscheidung zwischen Herren und Knechten
nicht kenne. Daraus wird nun jedoch keineswegs die Negierung jeglicher Regierung abgeleitet und
Anarchie gepredigt; das Land bediirfe sehr wohl einer verstiandigen Leitung und Verwaltung:

,Nun ist aber wissentlich, daf jedes Land oder jede Stadt muf haben einen gemeinen
Seckel, Weg und Steg damit zu bauen, das Land zu beschirmen und in all Weg den ge-
meinen Nutz damit zu beschirmen” (o. A., 1974, S. 173).

Es stellt sich fiir den Autor nicht die Frage, ob eine ,Oberkeit“ notwendig sei oder nicht, auch steht
fiir ihn aufer Frage, dass ihr Respekt und Gehorsam geschuldet werden miisse; es geht ihm viel-

mehr darum, deutlich zu machen, welchen Inhalt und welchen Charakter die Regierung haben muss.

Von Bedeutung ist, welche Krafte die Staatsgeschafte iibernehmen und welche Funktionen sowie
Aufgaben sich daraus ergeben. Es geht also letztlich um die Grundfrage einer jeden Revolution, um
die Frage der politischen Macht, d. h. um die Staatsmacht. Regieren bedeutet nicht, iiber andere
Menschen zu herrschen, sondern an besonderer Stelle mit besonderer Verantwortung das Ge-
meinwohl zu befordern. ,Oberkeit” habe ausschliefilich die Aufgabe, ,den gemeinen Nutz und brii-
derliche Einigkeit unter uns zu halten (darum allein und aus keiner andern Ursachen ein Oberkeit
eingesetzt und von Gott verordnet ist)“ (ebd., S. 175).

Nicht Herrschaft iiber Menschen, sondern Verwaltung der Sachen zum Nutzen aller sei die vor-
nehmste Aufgabe der Regierenden. Dies ist eine gleichermafien anspruchsvolle wie kiithne Forde-
rung, welche hier auf dem Hohepunkt der revolutiondren Kampfe der Bauern erhoben wird. Mit
scharfen und bewegenden Worten schildert der Verfasser dieser Flugschrift die durch Tyrannei
und feudale Willkirherrschaft bewirkte Misere der Niederen, der ,Einernter” und ,Arbeiter”. Zu-
dem stellt er die Frage, was an dieser menschenverachtenden und menschenunwiirdigen Ausbeu-
tung und Unterdriickung des Volkes durch einige wenige, durch Fiirsten und Herren, noch christ-
lich sei. Die Antwort darauf liegt in der Frage selbst. All die Herren, die aus Herzenslust und nur
ihren eigenen Interessen folgend, sich all das aneignen, was eigentlich dem Wohle der Gemein-
schaft dienen sollte, die das Volk auspressen bis zum letzten Blutstropfen, ,die sind wahrhaft recht
Rauber und abgesagt Feind ihrer eigen Landschaft” und verdienen den Thron nicht (ebd., S. 185).
Deshalb soll, so fordert der Autor, die Sturmglocke geldutet werden und der ,Schlachttag soll an-
gahn lber das gemast Vieh, die ihre Herzen geweidet haben mit allem Wollust in des gemeinen
Manns Armut“ (ebd.). Aus Tyrannei und Machtmissbrauch der Herren und Fiirsten leitet er gleich-
ermafien das Widerstandsrecht der unterdriickten Volksschichten ab, die durch eigenes, geschlos-
senes und konsequentes Handeln die bestehende Ordnung niederreifden und ihre eigene Herrschaft
errichten miissen.

Am Beispiel der Geschichte des Romischen Reiches und anderer Volker und Staaten sucht der Ver-
fasser dann nachzuweisen, dass allein das ,gemeine Regiment”, also demokratische Regierungs-

54



Franz & Franz: Bedeutende Sozialutopien im Kontext des deutschen Bauernkrieges und der Lutherischen Reformation
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 48-61
ISSN 2198-5944

formen, zu einer gerechten, wahrhaft menschlichen Ordnung fithren kénne. Dies sei dann eine Ord-
nung, die keine Tyrannei mehr kenne, auch nicht ,Schandlohn” und , Raubrecht”. Erst wenn Schnei-
der, Schuster oder Bauern die Regierungsgewalt ausiiben, wird eine bessere Zeit fiir alle bisher
Unterdriickten anbrechen. Um dieses Ziel jedoch zu erreichen, heifdt es, tapfer zusammenzustehen
und sich nicht auf Versprechungen durch die Herrschenden einzulassen. Jegliche Uneinigkeit und
Halbherzigkeit der Aufstindischen werde von den Gegnern erbarmungslos genutzt und hart be-
straft (ebd.). Wie Recht er mit dieser Warnung haben sollte, wird nach der Niederlage der aufstin-
dischen Bauern auf erschreckende Weise deutlich.

Michael Gaismair und die Tiroler Landesordnung

Auch der Tiroler Zollbeamte und Schreiber Michael Gaismair, Fihrer der Siidtiroler Bauern, muss
diese bittere Erfahrung machen. Nach Beginn der Erhebungen in Brixen im Mai 1525 ist er an die
Spitze der Aufstandsbewegung gewahlt worden. Als Programm entwirft er einen Forderungskata-
log, in dem zwar der Landesherr anerkannt wird, simtliche Privilegien des Adels und der Geistlich-
keit sollen aber abgeschafft und die Rechte der fiirstlichen Beamten eingeschrankt werden. Dieser
erste Entwurf einer Tiroler Landesordnung schliefdt sich im Wesentlichen an die bekannten Bau-
ernprogramme an und zielt auf eine griindliche Reform von Kirche und Gesellschaft. Dem Erzherzog
Ferdinand (1503-1564), Habsburger Landesherr, gelingt es jedoch durch Zugestindnisse an die
Bauern, die Bewegung zu spalten und kurze Zeit darauf zu besiegen. Michael Gaismair wird in Inns-
bruck inhaftiert. [hm gelingt jedoch anschlief3end die Flucht in die Schweiz, wo er dann versucht,
gemeinsam mit Ulrich Zwingli einen neuen Plan fiir einen Feldzug gegen die Habsburger aufzustel-
len.

In Graubiinden entsteht auch sein zweiter, wesentlich konkreterer Entwurf der ,Tiroler Landes-
ordnung”. Bei dieser im Frithjahr 1526 konzipierten Landesordnung handelt es sich um

»das Modell einer Staats- und Gesellschaftsordnung, wie sie nach dem Siege liber die
Habsburger dem Lande Tirol gegeben werden sollte. Nirgends in den Programmen
des Bauernkrieges findet sich ein so detailliertes, alle Lebensbereiche umfassendes
Bild eines neuen Staatswesens, wie es Gaismair hier fiir sein Land entwarf.“ (Lenk,
1978, S. 168).

Michael Gaismair, der einige Jahre Sekretdr des Tiroler Landshauptmanns Leonard von Vélz (1458-
1530) und anschliefRend des Bischofs von Brixen ist, bekommt in diesen Amtern einen relativ guten
Einblick in die Probleme des Landes, was sich - ebenso wie der Umstand, dass dieser Zukunftsent-
wurf fiir ein abgegrenztes, folglich besser liberschaubares Territorium konzipiert wird - positiv auf
die Konkretheit des Projekts auswirkt. Bereits die Einleitung, wie die gesamte Schrift, lassen erken-
nen, dass sich ihr Verfasser zur Reformation bekennt, sie aber ganz und gar als Volksreformation
verstanden wissen will. Deshalb fordert er auch gleich im ersten Artikel, die Ehre Gottes zu bewah-
ren und den ,gemeinen Nutz“ zu suchen. Die gottlosen Menschen hingegen, und dazu zihlt er all
jene, ,die das ewig Wort Gottes verfolgen, den gemein armen Mann beschwiren und den gemeinen
Nutzen verhindern“ (ebd., S. 238), sollen ohne Erbarmen davongejagt werden. Hatte Michael Gais-
mair in seinem ersten Entwurf noch Gehorsam gegeniiber dem Landesherrn gefordert, so fehlt eine
derartige Formulierung - aus verstdndlichen Griinden - im zweiten Entwurf. Hier ist nur noch die
Rede von Treu und Gehorsam gegentiber der vorgesetzten Obrigkeit; aber selbst diese Obrigkeit ist
nicht mehr die gewohnte aus den bevorrechteten Kreisen des Adels und der Geistlichkeit auser-
wahlte Herrschaftskaste. Die neue Obrigkeit soll eine gewdhlte Regierung des Volkes sein, deren
vornehmste, allgemein-iibergreifende Aufgabe in der Sicherung der Wohlfahrt des Volkes besteht.
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Uber die Struktur sei hier nur gesagt, dass auf der értlichen Ebene die Regierungsgewalt von den
mit ausgedehnten Vollmachten ausgestatteten ,Gerichten“ ausgeiibt wird. Jede Gemeinde wéahlt
dazu jahrlich einen Richter und acht Geschworene, die wochentlich einen 6ffentlichen Gerichtstag
halten. Dort werden alle anstehenden Fragen entschieden und Streitfille geschlichtet. Diese Ange-
stellten werden vom Lande besoldet, was vor allem auch ausschlief3en soll, dass bei Streitigkeiten
diejenige Partei Recht erhalt, die am meisten zu zahlen in der Lage ist. Die Annahme irgendwelcher
Gelder, Leistungen und dergleichen ist den Beamten streng untersagt. Dariiber hinaus wird das
Land in vier Bezirke unterteilt, in denen Abgesandte die Leitung innehaben. Sowohl die Landesvier-
tel als auch die Bergleute wéhlen sodann ihre Mitglieder der Landesregierung, die ihren Sitz in
Brixen, als dem zentralen Ort des Gebietes, haben sollte. Zu den gewahlten Vertretern der Bauern
und Bergleute, so sieht es die Ordnung vor, sollen in der Landesregierung auch drei ,gelehr-
te“ Méanner vertreten sein. Dieses Modell einer vom Volk getragenen demokratischen Republik
steht, vor allem wenn wir noch die weitreichenden 6konomischen und sozialpolitischen Mafdregeln
hinzunehmen, die ebenfalls von Michael Gaismair in die ,Tiroler Landesordnung”“ aufgenommen
werden, in ihrer Zeit einzigartig da. Sein Staatsmodell hat einen konsequenten Demokratismus und
eine strenge Zentralisation zur Grundlage. Es wird daher gelegentlich sogar als revolutionéres Ge-
genstiick zu macchiavellistischen Positionen charakterisiert (Macek, 1965, S. 379). Beide, sowohl
Niccolo Macchiavelli (1469-1527) als auch Michael Gaismair, gehen von der Erkenntnis aus, dass
eine schwache Staatsmacht dem Lande nicht zum Vorteil gereichen kann. Wahrend der Florentiner
Staatstheoretiker daraus jedoch die Notwendigkeit einer zentralisierten Monarchie und volksfeind-
lichen Diktatur ableitet, orientiert Michael Gaismair auf eine gefestigte Staatsmacht des Volkes,
deren vorrangige Aufgabe es sein sollte, fiir die Befriedigung der materiellen und kulturellen Be-
diirfnisse des Volkes Sorge zu tragen. Der darin zum Ausdruck kommende revolutiondre Humanis-
mus findet dann in seiner ,Landesordnung” Niederschlag.

Kritiker haben sich in der Vergangenheit vor allem immer wieder an Michael Gaismairs radikalen
Forderungen nach Bilderstiirmerei und dem Niederreifden der Stadtmauern gestofden und aus letz-
terem den Vorwurf abgeleitet, in seiner Konzeption sei fiir Stadte kein Platz. Seine Intentionen gel-
ten jedoch keineswegs einer Vernichtung der Stadte. Er will vielmehr den Unterschied zwischen

Land (oder Dorf) und Stadt beseitigt wissen, damit ,ein ganze Gleichheit im Land sei“ (Lenk, 1978, S.

238). Die Herstellung von Gerechtigkeit, Gemeinnutz und Gleichheit sind dabei die finalen Ziele der
,Tiroler Landesordnung®.

Diesen Zielen dienen all jene konkreten Maffnahmen, die in dem Entwurf fixiert sind. Dazu gehoren,
mit modernen Termini ausgedriickt, die Verstaatlichung des Bergbaus wie iiberhaupt der Boden-
schétze, um nicht nur dem Adel, sondern ebenso ausldndischen Gesellschaften einen ihrer wichtigs-
ten 6konomischen Riickhalte zu entziehen. Denn nicht nur der Adel hatte aus dem Bergbau be-
trachtlichen Gewinn gezogen, der sowohl einen prunkhaften Lebenswandel erlaubte als auch der
Finanzierung von immer neuen Kriegen diente. Deren Leidtragender war in jedem Falle der gemei-
ne Mann, wie Michael Gaismair ausdriicklich betont. Durch die Enteignung ausldndischer Gesell-
schaften und Kaufleute verspricht er sich, den Wucher_doch spiirbar zu erschweren und einzu-
schrianken. Privater Handel, ja Handel iiberhaupt, ist verboten, damit ,sich mit der Siind des Wu-
chers niemand befleckt” (ebd., S. 241). Statt dessen war vorgesehen, alles Handwerk in einer Stadt
zu zentralisieren, wo ein Generalamtmann die Produkte aufkauft, die dann zum Selbstkostenpreis
im Lande abgegeben werden. Auf diese Weise sollen Belastungen von der Bevolkerung genommen
und der Bereicherung einiger weniger auf Kosten der Mehrheit ein Riegel vorgeschoben werden.
Dazu gehoren auch die Abschaffung aller Privilegien sowie die Neuordnung des Steuerwesens und
der Zollpolitik. Die Landesordnung sieht zudem umfangreiche Mafinahmen zur Steigerung der
landwirtschaftlichen Produktion vor. Durch die Trockenlegung von Siimpfen und Mooren kénnen
nicht allein stindige Herde von Krankheiten beseitigt, sondern ebenso wie die Nutzung von Odland,
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dem Mischanbau von Getreide und Wein die Erndhrungsgrundlagen fiir die Bevolkerung verbessert
werden. Tirol war auf umfangreiche Getreideimporte angewiesen, von denen man sich durch derar-
tige Mafdnahmen weitgehend unabhangig machen wollte. Insgesamt jedoch halt Michael Gaismair
an der arbeitsteiligen Organisation der Produktion fest und unterscheidet sich darin von den kol-
lektivistischen Positionen vieler seiner Zeitgenossen.

Bedeutsam und weitgehend sind auch seine Vorschlage hinsichtlich des Sozial-, Gesundheits- und
Erziehungswesens. Dazu heifdt es beispielsweise:

,Die Kloster und Deutschen Hauser sollen in Spitdler gemacht werden. In etlichen sol-
len die Kranken beieinander sein, den mit aller Zaff und Erznei wohl gewahrt werden
soll, in den anderen die alten Personen, so Elters halber nimmer arbeiten mugen, und
die armen, unerzogen Kinder, die man lernen und zu Ehren ziehen soll.“ (ebd., S. 240)

Aufdenpolitisch ist aufierdem der Kurs des Friedens und des guten Einvernehmens mit den Nach-
barn verankert. Zugleich wird Sorge getragen, das Land vor feindlichen Ubergriffen zu schiitzen
und ausreichende Mittel zur Verteidigung zur Verfiigung zu stellen.

Michael Gaismair wirkt unermiidlich dafiir, sein Gesellschaftsmodell in die Realitit umzusetzen
oder richtiger, die Voraussetzungen dafiir zu schaffen. Unterstiitzt von Ullrich Zwingli und im
Biindnis mit der Republik Venedig sucht er die Aufstandsbewegung neu zu beleben. Nicht von un-
gefahr wird der Tiroler Bauernfiihrer verschiedentlich wegen seiner hohen militarischen Qualita-
ten aus der Menge anderer Hauptleute bauerlicher Haufen im Bauernkrieg herausgehoben (Engels,
1973, S. 407). So ist es auch nicht zufallig, dass seine Gegner diesen Mann ganz besonders fiirchten.
Immer wieder versuchen sie, seine Auslieferung durch die Schweiz zu erreichen. Als das nicht ge-

lingt, schicken sie gedungene Mérder, die Michael Gaismair 1532 in dessen eigenem Haus ermorden.

Michael Gaismairs ,Tiroler Landesordnung” erlangt ihre Bedeutung vor allem dadurch, dass sie in
den konkreten Bedingungen des Wirtschaftslebens seines Landes wurzelt. Insofern tibertriftt sie als
Utopie vorherige politische Programme bei weitem und tragt durchaus moderne Ziige. Es ist nicht
iibertrieben, in seiner Landesordnung ,das Zeugnis fortschrittlicher, weit iiber das 16. Jahrhundert
hinausreichender Gedanken“ zu sehen und sie als ,,ein bedeutendes Zeugnis in der Reihe der sozia-
len Utopien in der menschlichen Geschichte” zu bezeichnen (Bensing & Hoyer, 1985, S. 208.). Gera-
de in der Verbindung zwischen dem genialen Projekt einer neuen Gesellschaft und dem Aufzeigen
von moglichen Wegen, dieses Ziel zu erreichen, liegt das besondere Verdienst Michael Gaismairs
und unterscheidet ihn von vielen Utopisten nach ihm, die zwar ebenfalls kithne Ideen und Entwiirfe
liefern, aber das Aufzeigen eines gangbaren Weges oftmals schuldig bleiben.

Johann Hergots Vision der drei Tische

Ein dhnlich tragisches Ende erlitt auch Michael Gaismairs Zeitgenosse und Schicksalsgefahrte Jo-
hann Hergot. Der Niirnberger Buchdrucker und -handler, der als Verfasser der Schrift ,Von der
neuen Wandlung eines christlichen Lebens“ gilt, wird ebenfalls auf Geheif} der Obrigkeit ermordet.
In Zwickau verhaftet, wird er durch das Hofgericht Herzog Georgs (1471-1539) in Dresden zum
Tode verurteilt und im Mai 1527 in Leipzig hingerichtet.

Johann Hergot verdient vor allem Aufmerksamkeit wegen der genannten ,aufriihrerischen Schrift,
deren visiondres Schlussbild von den drei Tischen in gedrangter Form Charakter und Ziele der
gesamten Darlegungen offenbart: ,Es sind gesehen drei Tisch in der Welt", heifst es da.
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,Der erst uberflussig und viel darauf, der ander mittelmef3ig und eine bequeme Not-
durft, der dritt ganz notdurftig. Do sein kommen die von dem uberflussigen Tisch und
wollten nehmen von dem wenigern Tische das Brot. Hieraus erhebt sich der Kampf
und daf} Gott wird umstofien den uberflussigen Tisch und den geringern Tisch und
wird bestetigen den Mitteln Tisch.“ (Hergot, 1974, S. 257)

Die ,neue Wandlung®, von der Johann Hergot spricht und von der er {iberzeugt ist, dass sie dereinst
sich vollziehen wird, diese zukiinftige Wandlung wird die Welt befreien ,von ihrem Argen, da sie
jetzo innen seind“ (ebd., S. 244). Vieles, was er in seinem Biichlein von der neuen, zukiinftigen Welt
zeichnet, der Ruf vor allem nach Gleichheit und Gerechtigkeit unter allen Menschen, wie es das
Beispiel von den drei Tischen belegt, nach der Abschaffung aller Privilegien, aber ebenso die Verur-
teilung der Schriftgelehrten, das alles ist bereits aus den Forderungen der revolutioniren Pro-
gramme des Bauernkrieges in Erinnerung. Nun allerdings, in den Jahren 1526/27, stellt sich die
Situation anders dar. Die Bestrebungen der rebellierenden Bauern sind buchstéblich im Blut er-
stickt worden. Obwohl sich noch hier und da Widerstdnde regen, so ist die Niederlage der Bauern
zu diesem Zeitpunkt bereits besiegelt. Dennoch bleiben die Hoffnungen der Unterlegenen; sie kon-
nen wohl betdubt, aber ausgerottet werden kénnen sie nicht. Johann Hergots Schrift ,Von der neuen
Wandlung“ ist Ausdruck dieser Hoffnungen. Es ist nicht mehr, wie etwa der Ruf ,,An die Versamm-
lung gemeiner Bauernschaft” oder die Revolutionsschriften Thomas Miintzers, konkretes Programm
und Zielorientierung, es ist nur noch Ausdruck der Hoffnungen von Unterlegenen. Daher zeigt sich
die Abhandlung auch viel weniger konkret als Michael Gaismairs Projekt fiir Tirol, weil sich die von
ihm prophezeite Wandlung auf die ganze (christliche) Welt bezieht. Es enthalt keinerlei Appell zu
neuerlichem Aufruhr. An wen hétte sich dieser Appell auch richten sollen? Viele derjenigen, die den
Mut zur Forderung nach Veranderung hatten, mussten bereits mit ihrem Leben bezahlen:

,Etliche hat man zerreckt und zerstreckt, etliche zu Asche und Pulver verbrannt, etli-
che in Hauser versperrt und alles miteinander verbrannt, andere an die Baume ge-
hengt, etliche mit dem Schwert hingerichtet, etliche ins Wasser gestofden. Andere sind
in finsteren Tiirmen verhungert und verfault, wie ein zeitgendssischer Chronist be-
richtet (Klemm, 1983, S. 163).

Was ist also an dieser Schrift so ,aufriithrerisch“ und gefahrlich, dass man Studenten, die in Leipzig
Exemplare davon vertreiben, verhaftet, die Gesellen der Hergotschen Druckerei inhaftiert und jo-
hann Hergot selbst, nachdem man seiner habhaft wird, dem Henker tibergibt?

Nun, Johann Hergot kann als ein Unverbesserlicher bezeichnet werden. Er hélt trotz brutalster Un-
terdriickung und ideologischer Verketzerung an den Zielen der Bauernbewegung fest. Er bekennt
sich mit seiner Schrift zu den Forderungen der revolutiondren Bauern und sieht in ihrem Handeln
das Wirken einer iibergreifenden historischen Notwendigkeit. Er nennt sie ‘Gott’. Uberzeugt davon,
dass sich die gerechte Sache der Bauern, der Unterdriickten iiberhaupt, letztlich durchsetzen wird,
vertraut er auf die Gewissheit eines gerechten Gottes. Dieses Vertrauen, das aus Johann Hergots
kleinem Biichlein spricht und das ausgemalte Bild einer Gesellschaft, ,in welcher wird niemand
sprechen: ,Das ist mein“ (Hergot, 1974, S. 244), es reicht aus, den Buchdrucker auf das Schafott zu
fiihren. Jenes Bild, welches er von der neuen Ordnung zeichnet, zeigt uns eine Gesellschaft des abso-
luten und rigorosen Kollektivismus; Gleichheit und Gemeinsamkeit sind eherne Grundpfeiler. Und
so ruft er auch aus: ,Alle Ding werden kommen zu einem Gebrauch der Gemein, als Holz, Wasser,
Wind.“ (ebd.)

Samtliche Privilegien und Sonderrechte, einschliefdlich derer, die der Adel von der Geburt ableitet,
werden beseitigt, ebenso soll jegliche Knechtschaft der Vergangenheit angehéren. Es wird weder
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geistliche und weltliche Herren geben, weshalb auch der Gehorsam ihnen gegentiber entfallt. Einzi-
ge Ausnahme bildet der Gehorsam gegen den sogenannten ,Gotteshausernihrer®, also den Gemein-
devorsteher, den die Bewohner einer ,Flur selbst wahlen. Neben dem gemeinschaftlichen Eigen-
tum und der Gleichheit aller Menschen steht die gemeinsame Produktion und Konsumtion. ,Alle
Dinge in gemeinen Brauch verliehen®, heifdt es, ,also daf? sie auch werden essen aus einem Topf und
trinken aus einem Fasse“ (ebd., S. 245). Und an gleicher Stelle fahrt der Autor fort: ,Und es werden
die Leute alle erbeten in gemein, ein itzlicher wozu er geschickt ist und was er kann, und alle Dinge
werden in gemeinen Brauch kommen, so daf es keiner besser haben wird denn der ander.”

Johann Hergots Forderung nach Aufhebung jeglichen Privateigentums steht - wie wir an anderen
Beispielen bereits gesehen haben - in ihrer Zeit nicht allein. Die sich aus dem Privateigentum erge-
bende Ungleichheit wird allgemein als die Ursache aller bestehenden Ubel angesehen und daraus
logisch die Forderung nach Gleichheit abgeleitet. Das ist durchaus keine typisch deutsche Position,
sie wird zur gleichen Zeit von dem Englander Thomas Morus (1478-1535), spater von dem Italiener
Tommaso Campanella (1568-1639) und im 18. Jahrhundert von dem Franzosen jean-Jacques
Rousseau (1712-1778) erhoben. Thomas Morus, der unerschrockene Lordkanzler und Stammvater
aller neueren Utopien, war Zeit- und Schicksalsgenosse von Johann Hergot. Sein Leben endet, nur
sieben Jahre spater, ebenso auf dem Schafott.

Tenor und Grundanliegen beider Autoren decken sich. Gemeinsames Eigentum, allgemeine Ar-
beitspflicht, Ackerbau und Handwerk als wirtschaftliche Grundlagen, auch gemeinsame Mahlzeiten
und relative Bediirfnislosigkeit sind jene Momente, die sich sowohl bei Thomas Morus in ,Uto-
pia“ als auch bei Johann Hergot finden lassen. Hinzu kommen Analogien im Staatsaufbau (u. a. die
Funktion der ,Viertelherren) und im Sozial- und Gesundheitswesen. Daneben jedoch erweist sich
Johann Hergot als durchaus eigenstandig; seine Utopie erwachst aus den konkreten 6konomischen,
historischen und politischen Bedingungen seiner Zeit und seines Landes. Sie legt so Zeugnis davon
ab, dass sich die deutschen utopischen Vorstellungen durchaus in den Strom sozialer Utopien ein-
ordnen und dass die Ideen deutscher ,Utopisten” im Kampf der Menschheit um eine bessere Zu-
kunft einen wiirdigen Platz einnehmen.

Fazit zum 500. Jubildaum der Reformation

Martin Luthers Thesenanschlag an der Tiir der Schlosskirche zu Wittenberg ist zwar jener beriihm-
te Funke, der im Oktober 1517 die Reformation in Gang setzt, aber er ist nicht der einzige im
deutschsprachigen Raum, der das romisch-katholische Papsttum angreift und kritisiert. Ohne die
visiondren Ideen und das mutige Handeln vieler anderer Reformatoren wéren die Lutheraner mog-
licherweise eine bedeutungslose Sekte geblieben. Durch das Wirken solcher Personlichkeiten wie
Thomas Miintzer, Michael Gaismair oder Johann Hergot erfasste die Reformation nicht nur alle
Schichten der Gesellschaft, sondern revolutionierte auch alle ihrer Bereiche, angefangen von der
Religion, tiber die Wirtschaft und Wissenschaft, bis zur Bildung und Kunst.
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Hein Retter (Deutschland)

Zur Frage der Toleranz in der Epoche
zwischen Reformation und Aufklarung

Summary (Hein Retter: On the Question of Tolerance in the Epoch Between the Reformation and Enlight-
enment): This article deals with the origins of religious tolerance in the modern era. It goes back to the
early modern era, when intolerance by the Roman-Catholic church towards new reformative movements
showed itself to be particularly pervasive. At the same time, the Roman-Catholic church faced opposition
from regional princes and free imperial cities who had become powerful and frequently tended to lean to-
wards the new faith. They demanded the acknowledgment of the reformative faith by the pope and the
emperor. However, they could hardly be called tolerant towards other faiths in their own territories, espe-
cially in the case of minorities seeking public recognition of their alternative beliefs and religious practic-
es. Stark intolerance eased off only when tolerance functioned as an inherent political necessity, in hopes
of gaining large economic benefits, especially under secular rule yet hardly ever under that of the church.
The results from an international conference presented here show that tolerance in the age of the Refor-
mation cannot be confused with the mutual recognition of religious and cultural idiosyncracies, in the way
these are often claimed nowadays when advocating for a peaceful coexistence of different groups in a plu-
ralistic society. In the historical context of the early modern era, tolerance was a one-sided act -in hopes of
political and economic advantages - towards gaining a kind of freedom which, in its overall effect, defi-
nitely involved risks of conflict. In this context, differing political structures such as the personal beliefs of
the ruling prince influenced the different climates regarding tolerance in 16th- to 19th-century Europe.
Keywords: Tolerance, intolerance, church, Reformation, early modern era, confessional era

Pestome (Xeiin Pemmep: K eonpocy mosepanmHocmu 8 anoxy mexcdy Pegpopmayuetl u llpoceewjeHuem):
Cmambs paccmampusaem npoucxoxcdeHue mojaepaHmuocmu 6 Hoeoe epems. Ilpu smom oH
obpaujaemcss K paHHemy nepuody Hoeozo epemeHu, Kozdd O0COGEHHO 2/1y60KO hposi8UIACD
Hemepnumocms pUMCKO-Kamoau4eckoll yepkeu N0 OMHOWeEHUI0 K HO8bIM pedhopmMamopCcKuM meveHUsIM.
00HOBpEMEHHO PUMCKO-KAMOAUYECKOU YepKeu Npomug8ocmosiau cmasuwiue CUAbHbIMU, 8 601bWUHCMBe
c80eM CK0HAIWUEeCs K HO80lI gepe, ydenbHble KHA3bS U c80600Hble umnepckue 2opoda. OHU mpebogaau
om [lanbl u umMnepamopa npusHaHus pegopmamopckoli eepvl. Ho Ha ux cobcmeeHHOl meppumopuu,
ucxo0si U3 ux ompuyamesibHO20 OMHOWEHUsI K UHAKOBEPYHWUM, UX, 8psd AU, MOXCHO 6bl10 HA386aMb
Mo/AepaHmMHubIMU, 8 YACMHOCMU, ecAU MEeHbWUHCMEO UCKAJA0 O06WecmeeHH020 NPU3HAHUSL UX
omAuvarWezo0csi 8epoucnogedaHus U ux peausuos3Holi npakmuku. Jluwe ecau 64a200aps noAy4eHUR
60/1bWUX IKOHOMUHECKUX 861200 MO/IEpAHMHOCMb delicmeosasid 8 NoAUMuUKe, mak cKkasams, 8 kayecmee
0e/108020 HAXCUMQ, MO HECMKash HeNnpuUMupuMocmsv 0CAa6/A581acb - HO 3mo, npexcde e6cezo, nod
s03delicmauem ceemckoli, HO He yepkosHoll eaacmu. [IpogedeHHbIll 04151 3M020 AHAAU3 Pe3yAbmamos
MexHcAYHapoOHOU KoH@epeHyuu nokasbledem, 4mo mMoJepaHmMHocmb 8 3noxy Pedopmayuu Henwbsst
CMewugams co 83aUMHbIM NPUHAHUEM Peau2U03HO20 U KYJbMYypPHO20 C80e06pasusl, KaK 3mo ce200Hs
uacmo mpe6yom, 8bicmynasl 3a MUpHoe COCyujecmeo8aHue pa3AuyHbIX 2pynn 8 NApaabHOM obujecmae.
B ucmopuveckom KoHmekcme paHHezo nepuoda Ho08020 6pemeHU MO/IEpAHMHOCMb  6Gblad
00HOCMOPOHHUM — OXHCUOAIOWUM NOAUMUYECKUX NPeuUMyuwecms - dkmom npedocmagsieHus c80600bl,
KOmopasi 8 c8oeM CO80KYNHOM 8030elicmauu HenpemeHHO Npedno1azaa pucku KoHgaukmos. lpu amom
pasz/auyHvle noAuMuvecKue Cmpykmypbl, Kak U JAuyHble y6excoeHus Npassaujux KHssell HenpemeHHO
0Ka3b18a/1U 8AUSTHUE HA pA3AUYUS KAUMAMA moJaepaHmuocmu, ecmpevaroujuxcs 8 Eepone 8 16-m — 18-m
8eKax.

Kiiouessle cioea: mosepaHmHocme, Hemepnumocms, yepkoss, Pepopmayusi, parnuti nepuod Hogozo
8peMmeHU, KOH@ecCcuOHAbHASL IN0XA
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Zusammenfassung: Der Beitrag behandelt die Urspriinge religioser Toleranz in der Moderne. Er geht
dabei auf die frithe Neuzeit zurlick, als sich die Intoleranz der rémisch-katholischen Kirche gegeniiber
neuen reformatorischen Strémungen besonders nachhaltig zeigte. Gleichzeitig standen der rémisch-
katholischen Kirche mdchtig gewordene, vielfach zum neuen Glauben tendierende Territorialfiirsten und
freie Reichsstddte gegentiiber. Sie forderten die Anerkennung des reformatorischen Glaubens von Papst
und Kaiser. Auf eigenem Gebiet konnte man sie in ihrer negativen Haltung gegeniiber Andersgldubigen al-
lerdings kaum tolerant nennen, insbesondere wenn Minderheiten um éffentliche Anerkennung ihres ab-
weichenden Bekenntnisses und ihrer religiésen Praxis nachsuchten. Nur wenn durch Gewinnung grofSer
6konomischer Vorteile Toleranz gleichsam als Sachzwang in der Politik fungierte, lockerte sich starre In-
toleranz auf - dies vor allem unter weltlicher, kaum aber unter kirchlicher Herrschaft. Die hierzu vorge-
nommene Auswertung der Befunde einer internationalen Tagung ergibt, dass Toleranz im Zeitalter der
Reformation nicht verwechselt werden darf mit wechselseitiger Anerkennung religiéser und kultureller
Eigenheiten, wie sie heute im Eintreten fiir das friedliche Zusammenleben verschiedener Gruppen in einer
pluralen Gesellschaft oft gefordert wird. Im historischen Kontext der friihen Neuzeit war Toleranz ein ein-
seitiger - politische oder 6konomische Vorteile erhoffender - Akt der Gewdhrung einer Freiheit, die in ihrer
Gesamtwirkung durchaus Konfliktrisiken beinhaltete. Dabei besafSen differente politische Strukturen wie
persénliche Uberzeugungen des regierenden Fiirsten durchaus Einfluss auf die in Europa im 16 bis 18.
Jahrhundert anzutreffenden Unterschiede des Toleranzklimas.

Schliisselwérter: Toleranz, Intoleranz, Kirche, Reformation, Friihe Neuzeit, konfessionelles Zeitalter

Einfilhrung

Der moderne Begriff der Intoleranz steht wie sein Gegenstiick ,Toleranz“ in engem Bezug zur
christlichen Religion und ihrer Geschichte. Die drei grof3en, im Nahen Osten entstandenen grofien
monotheistischen Religionen - Judentum, Christentum und Islam - waren in vormodernen Epochen
intolerant. Alle drei Religionen gehen davon aus, dass nur ein einziger Gott, ndmlich der ihre, die
Wahrheit und das Heil verkdrpert. Die Bibel zeigt dies in vielen ihrer Erzdhlungen fiir das antike
Judentum, selbst wenn es Ausnahmen gibt (wie das Buch Rut); das rabbinische Judentum gewann
in seiner geographischen Zerstreutheit Universalitat, 6ffnete sich aber auch gegeniiber Kulturen
Einflissen. Das Merkmal religioser Intoleranz, verstanden als heiliger Krieg gegen Ungldubige, ist
im Koran zu finden. Die Geschichte des Christentums ist voll von Auseinandersetzungen, in denen
es um die Durchsetzung der in Dogmen der Kirche verankerten Glaubenswahrheit geht, dass allein
Jesus Christus der Erloser sei, der Anspruch auf Gefolgschaft habe.

Man konnte meinen, Luther und die Reformation habe der bestehenden Intoleranz der Kirche als
europdischer Grofdmacht ein Ende gesetzt. Weit gefehlt! Luther zeigte sich hinsichtlich religioser
Anschauungen, soweit sie abwichen von der eigenen Auffassung, besonders intolerant. Aber seine
Anhanger waren, wie er selbst unter Friedrich dem Weisen, auf die Toleranz ihres Landesherrn
angewiesen. Falls der Fiirst katholisch blieb, hatten sie Vertreibung oder Schlimmeres zu befiirch-
ten. Auf Gebieten des lutherischen und des calvinistischen Glaubens ging es, grob gesprochen, kaum
weniger intolerant zu als in katholischen. Es wird zu klaren sein, wie in der frithen Neuzeit im Zeit-
alter von Renaissance, Humanismus und Reformation das schwache Pfldnzchen , Toleranz“ Wurzeln
fasste und was wir heute daraus lernen kénnen.

Vom 22. bis 24. Juli 2013 fand am Gothaer Forschungszentrum fiir kultur- und sozialwissenschaftli-
che Studien eine internationale Tagung statt zur Entstehung des modernen Toleranzbegriffs in der
frithen Neuzeit. Der nun vorliegende Tagungsband beinhaltet — neben einer Einfiihrung - die fiinf-
zehn in deutscher und englischer Sprache wiedergegebenen Tagungsreferate. Sie sind folgenden
Themengruppen zugeordnet (in Klammern die Namen der Referenten):

= Grenzen der Toleranz (Jan Assmann, Walter Sparn, Lukasz Bienasz);
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= Dissidenten und Randgruppen (Kestutis Daugirdas, Sascha Salatowsky, Justin Champion; Fried-
rich Vollhardt);

= Nationale Varianten des Toleranzdiskurses (Mona Garloff, Jens Glebe-Mgller, John-Christian
Laursen, Wiep van Bunge, Ulrich Niggemann);

= Juristische und sozialgeschichtliche Aspekte (Wolfgang Forster, Harald Stockert, Alexander
Schunka).

Der Band gibt zu Uberlegungen Anlass, die iiber eine Buchbesprechung weit hinausgehen. Gleich-
wohl verdient er eine Wiirdigung der Einzelbeitrage. Einen Autorenspiegel, der iiber Vita und For-
schungsschwerpunkte der Referenten Auskunft gibt, enthilt der Band leider nicht. Zehn Jahre nach
Erscheinen des historisch-systematischen Standardwerkes von Rainer Forst ,Toleranz im Konflikt*
(2003) sah sich die Gothaer Tagung vor die Aufgabe gestellt, nicht nur den Erkenntnisstand zur
»Tolerantia“ im 16. bis 18. Jahrhundert zu markieren, sondern auch die Frage zu stellen, ob die
Hochschatzung von Toleranz in den liberalen Demokratien westlicher Pragung, ebenso in liberalen
Religionsgemeinschaften, heute fiir die Erforschung ihrer Geschichte nicht eher ein Hindernis bil-
det, wenn vorurteilsfreies historisches Urteilen erwiinscht ist. In der Regel steht das moralische
Urteil mit seiner dichotomen Struktur von Gut und Bése einem um Differenzierung bemiihten his-
torischen Urteil im Weg. Ob die Moral iiber die Geschichte den Sieg davon getragen hat, zeigt sich
am Grad historischer Mythenpflege, mit der gute Toleranz und bése Intoleranz zu Werkzeugen
werden, die Geschichte der Toleranz zu schreiben, die dann sehr viel mehr idealisierte (oder janus-
kopfige) Moralgeschichte als komplexe Realgeschichte darstellt. Dieser Beziehungsfalle auszuwei-
chen war Anliegen der Tagung.

Im Vorwort der Herausgeber - Sascha Salatowsky leitet in Gotha das Forschungszentrum fiir kul-
tur- und sozialwissenschaftliche Studien der Universitiat Erfurt, Winfried Schroder lehrt Geschichte
der Philosophie an der Universitdt Marburg - wird dies deutlich. Die Forschung habe zwar einen
erfreulichen Aufschwung genommen, doch gleichzeitig zu einem , Klarungs- und Vertiefungsbedarf”
gefiihrt. Ein solcher Bedarf ergibt sich aus mehreren Griinden, sei es, dass der Blick der Historiker
zu sehr vom Kanon ,der als Meilensteine der einschlagigen Debatten eingestuften Texte“ etwa
Spinozas, Lockes, oder Bayles gefangen genommen wurde, sei es, dass Humanismus, Reformation
und Aufkldrung im Zentrum des vorherrschenden Forschungsinteresses standen, ohne dass dabei
den epochalen Zwischenphasen, einzelnen Territorien mit besonderem Konfliktpotential oder
manchen Gruppen religios Verfolgter hinreichende Aufmerksamkeit geschenkt worden sei. Drittens
aber, und das macht den Band besonders interessant, stellten die Veranstalter die Frage: Gab es in
der frithen Neuzeit in Europa nicht auch ein legitimes Motiv, religiése Toleranz als Ubel und somit
Intoleranz als einzig mégliche Konsequenz zum Prinzip von Herrschaft und sozialer Ordnung zu
erheben?

Cura religionis - die Sorge um die Religion als Glaubenszwang

Dieses Motiv existierte in der Tat. Es war die cura religionis, die ,Sorge um die Religion®, wie
Winfried Schroder in seinem Einfiihrungsbeitrag klar macht. Allerdings trat diese Sorge immer
auch vermischt mit anderen Motiven auf. Gewann der Begriff vor allem in den protestantischen
Territorialstaaten kirchenrechtliche Bedeutung durch die Zustiandigkeit des Landesherren fiir alle
kirchlichen Angelegenheiten, so wird cura religionis von den Herausgebern des Bandes in einem
erweiterten, zeitiibergreifenden Sinn verstanden. Gemeint ist ganz allgemein die Sorge um Sicher-
heit und Frieden fiir die Menschen.
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Im christlichen Glaubensleben hatte sich die Sorge um die Religion als Glaubenszwang etabliert,
seit das Christentum unter Kaiser Theodosius 1. ab 380 n. Chr. Staatsreligion des Romischen Rei-
ches geworden war. Die Religionsfreiheit, die das Mailander Edikt 313 n.Chr. gewahrte, wurde da-
mit beseitigt. Kaiser Konstantin I, ab 324 Alleinherrscher im Romischen Reich, besafd pragmatische
Toleranz. Er privilegierte die Christen als kleine religiose Elite, ohne zugleich die Masse des Heiden-
tums zu bekdampfen. Verfiigten doch die Bischdfe im Reich iiber eine hervorragende Infrastruktur,
die angesichts der nur schwach ausgepragten romischen Verwaltung politisch zu nutzen war. Paul
Veyne (Als unsere Welt christlich wurde. Aufstieg einer Sekte zur Weltmacht, 2008, S. 19f) erinnert
daran, dass das Schicksal des Christentums in den Jahrzehnten nach Konstantins Tod (+337) im
Kreis der Religionen des mediterranen Raumes, politisch gesehen, am seidenen Faden hing, und
seine spatere Weltmachtstellung keineswegs voraussehbar war. Der Kampf der Kirche gegen Hare-
sie im Inneren war so kompromisslos wie der Kampf gegen alle religiosen Uberzeugungen, die ihre
Macht von aufden bedrohten. Tertullians Wort, dass aufderhalb der Kirche kein Heil zu finden sei,
und die Uberzeugung Augustins, es geschehe um des Heils der Menschen willen, wenn sie gegebe-
nenfalls zwangsweise christianisiert werden, beherrschten die grofien christlichen Konfessionen
Europas noch in der Missionierung nichteuropdischer Volker mit ihrem Hohepunkt im Kolonial-
zeitalter bis zum Ersten Weltkrieg.

Schroder erwahnt Augustins Rechtfertigung, Bekehrungsunwillige notfalls mit Zwang zum christli-
chen Glauben zu verhelfen. Der Kirchenvater verwies auf das Wort Jesu, ,Compelle intrare” (Notige
sie einzutreten!) aus dem Gleichnis vom grofien Gastmahl (Lk 14,23): Die Kirche habe dafiir Sorge
zu tragen, dass moglichst viele bewahrt werden vom Schicksal ewiger Verdammnis.

Winfried Schroder betont, dass die Argumentation Augustins nicht Ausdruck von Zynismus war.
Der Kirchenvater habe sich nicht der Illusion hingegeben, allein durch Zwang Glauben aus freien
Stiicken zu erreichen, Belehrung sei ebenso noétig. Augustinus sah im Zwang, so Schroder, ein Mittel,
Nichtglaubige zu ndtigen, ihren Standpunkt zu iiberdenken, damit sie sich dem Christentum als der
allein selig machenden Religion zuwenden. Wer nicht der ,wahren Lehre” folgte, musste mit ewiger
Verdammnis rechnen, so bezeugt es das Neue Testament.

Die christliche Delegitimierung judischer Heilserwartung

Christen iibernahmen den Exklusivitdtsanspruch, von Gott auserwahlt zu sein, vom antiken Juden-
tum. Unter romischer Besatzung leidend, war das Volk Israel von der apokalyptischen Hoffnung
erfiillt, mit dem Erscheinen des erwarteten Messias (des ,Gesalbten”, griech. Christos) werde ein
neues Zeitalter in Frieden und Freiheit durch das irdisch-himmlische Kénigreich mit seinem Zent-
rum Jerusalem anheben, wie es die Bibel beschreibt (Offb 21,1-6). Dass der Messias in Gestalt des
Juden Jesus von Nazaret bereits aufgetreten und nach seiner Kreuzigung zum Leben wiederaufer-
weckt worden sei, lehrte der aus der Diaspora stammende Jude Paulus; er war durch eine Vision zu
seiner Missionstatigkeit gekommen. Das fromme Judentum widersetzte sich seiner Lehre.

Paulus' Theologie formte den christlichen Glauben, indem er das Judentum theologisch als Biind-
nispartner Gottes delegitimierte: Der Tempel, Jerusalem als Ort der Erfiillung messianischer Hoff-
nung und die Erfillung der Gesetze gehdrten zum Kern jiidischer Frommigkeit. Davon hatte sich die
Mission des Paulus deutlich distanziert. Das Christentum entsprang dem antiken Judentum, doch es
wurde von Paulus mit deutlicher Distanz zum Judentum gelehrt (einschliefdlich seiner Distanz zu
den Jiingern Jesu als den Leitern der Jerusalemer Urgemeinde). Zum einen tat dies Paulus pragma-
tisch, indem der neue Messiasglaube nicht unnoétig Anstof? erregen sollte, zum andern theologisch
durch die Einfithrung der Differenz von der Bindung an das Gesetz (Judentum) und der Freiheit des
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Evangeliums (Christentums), drittens emotional durch die Zuordnung des tiberwiegend unbelehr-
baren Judentums zu Gegnern, die Paulus dem Zorn Gottes ausgeliefert sah (1Thess 2,14-16). Die
Juden in Korinth, die ihm verstandlicherweise verwehrten, in der Synagoge vom Messias zu predi-
gen, verfluchte Paulus: ,Euer Blut komme liber euer Haupt” (Apg 18,6). Das Gebot Jesu ,Liebet eure
Feinde!“ (Mt 5,44) bezog Paulus, dem Jesus als Prediger nie begegnet war, offenbar nicht auf Glau-
bensfeinde. Paulus' Lehre bildete den Anfang des theologischen wie emotionalen Antijudaismus im
Christentum. Soweit meine Voriiberlegungen.

Jan Assmann verweist in seinem Referat iiber ,Monotheismus und Intoleranz“ darauf, dass die jiidi-
sche Religion aus zwei differenten Ursprungsmythen hervorging: dem friedlichen Erzvater-Mythos,
der Israel zum Bundespartner Gottes machte, und dem von Mose gefithrten Auszug aus Agypten,
der mit der Landnahme Kanaans ein ungeheures MafR an Gewalttaten einschloss. Die Geschichte
Israels, die Kernbestand seiner Religion ist, ist — auch - eine Geschichte der Gewalt. Sei es, dass
Israel als das erwahlte Volk den ,Feinden Gottes“ mit Gewalt begegnete, sei es, dass das politisch
schwache jiidische Volk durch starke Feinde Besetzung, Asylierung und schweres Leid zu erdulden
hatte. Mit dem Exodus-Mythos war eine identititsbildende, das Bewusstsein Israels pragende Son-
derstellung gegeniiber den anderen Volkern gegeben. Nicht die Gewaltbereitschaft, sondern der
religiose Exklusivismus, in dessen Dienst die Gewalt ausgelibt wurde, ist das Besondere.

Der Monotheismus des antiken Judentums beinhaltet nach Assmann zwei Aspekte: Die strenge
Unterscheidung zwischen Gottesfiirchtigen und Gottesleugnern geht zuriick auf die Dichotomie der
»~Wahrheit“ des einzigen Gottes und der ,Falschheit” der vielen G6tzen, die die Feinde Israels anbe-
teten. Freund und Feind, Wahrheit und Falschheit sind in den heiligen Schriften genau bezeichnet.
Der Tanach, die hebraische Bibel, ist die kodifizierte Offenbarung des goéttlichen Willens, den das
Volk durch Befolgung der Gesetze zu erfiillen suchte. Im Bewusstsein der IHM geschuldeten Bun-
destreue hatte Israel dem Gesetz unbedingten Gehorsam zu leisten. Zugleich blieb bei jahrhun-
dertelang andauernder politischer Abhingigkeit die Erwartung kiinftigen Heils lebendig. Diese
Konstellation stellte, so Assmann, etwas durchaus Einzigartiges in der Antike dar. Sie legitimierte
den heiligen Krieg unter Berufung auf das Gesetz, das fiir Israel im Verweis auf Gottes Wort in der
Schrift absolute Geltung besaf3. Die exklusive Idee des Heils, dass Jesus von Nazaret der Christus sei,
nahm das Christentum fiir sich in Anspruch. Andere Voélker durften an diesem Heil teilhaben. Dass
dabei nicht die Reinheit der christlichen Religion beschddigt wurde, dariiber wachte die Kirche mit
strenger Intoleranz.

Religios motivierte Gewalt in den Glaubenskriegen der frilhen Neuzeit

In den religiosen Auseinandersetzungen ab dem 16. Jahrhundert waren Hass und Gewalt besonders
ausgeprdagt. Bis dahin hatte die Einheit der romisch-katholischen Kirche im System monarchischer
Territorialstaaten und dem Sacrum Romanum Imperium wesentlich beigetragen zur politischen
Stabilitat Europas, trotz stindiger Auseinandersetzungen weltlicher wie kirchlicher Herrscher um
Einfluss und Macht. Diese Einheit war mit den religiosen Aufbriichen im dritten Jahrzehnt des 16.
Jahrhundert tberraschend schnell geschwunden. Der Abfall lutherischer und calvinisch-
reformierter Glaubensrichtungen von der Kirche erzeugte eine religiose Eigendynamik, die in ganz
Europa um sich griff. Die Kdmpfe um die ,wahre“ Konfession waren von Verfolgung und Krieg be-
stimmt. Alle Versuche, die religiése Einheit wiederherzustellen, zerschellten an der Etablierung des
Konfessionalismus, der fiir die politisch erstarkten Territorialfiirsten ein Medium erweiterter, in
eigener Entscheidung getroffener religidser Selbstbestimmung wurde und gegeniiber Kaiser und
Reich als Instrument der Politik zum Einsatz kam. Die romisch-katholische Kirche blieb dennoch,
wie der Gang der Geschichte gezeigt hat, die starkste religiose Kraft in Europa. Die Dynamik des
Neuen ging allerdings von den virulent auftretenden neuen religiosen Minderheiten aus.
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Von Toleranz gegeniiber andersglaubigen Christen, Haretikern, konnte aus katholischer Sicht iiber-
haupt nicht die Rede sein. Aufderhalb des allgemeinen (katholischen) Glaubens durfte sich niemand
Christ nennen. Wer dies tat, war ein Glaubensfeind, der zum ,wahren" (katholischen) Glauben zu
noétigen war um seines Seelenheils willen, andernfalls erwarteten den Unbelehrbaren durch die
Inquisition Folter und Tod. Die katholische Kirche sah sich erst nach dem Zweiten Weltkrieg geno-
tigt, die Auffassung zu korrigieren, religiése Toleranz als Ubel zu betrachten, dessen Duldung im
Zeitalter verfasster Blirgerrechte sie notgedrungen hinnehmen musste. Erst mit dem II. Vatikanum
1965 wurde von ihr das Recht auf Religionsfreiheit voll anerkannt.

Humanismus und Toleranz

Uberlegungen von Gelehrten der frithen Neuzeit, aus Griinden politischer Vernunft im Bedarfsfall
eine begrenzte Duldung religios Andersdenkender zuzulassen, gewinnen im Aufbruch von Renais-
sance und des Humanismus an Bedeutung. Die von Italien ausgehenden, ganz Europa erfassenden
geistigen Impulse vermittelten in einer Epoche wirtschaftlicher Prosperitit ein diesseitsgerichtetes
Lebensgefiihl, mit dem ein neues, auf die nicht-christliche Antike gerichtetes Bildungsinteresse
einher ging. Bildung ermdéglicht Aufklarung wie geistige Herrschaft. Die Bedeutung letzterer er-
kannte die Societas Jesu, der Jesuitenorden. Die Jesuiten machten die Erneuerung katholischer Bil-
dung zur Speerspitze ihres Rekatholisierungsprogramms. Doch die Funktion der Selbstaufklarung
der Menschen durch Bildung zeigte ihre Wirkungen in den reformierten Gebieten sehr viel starker.
Jeder sollte in der Lage sein, die Bibel in deutscher Sprache zu lesen. Grundbildung wurde zum
Element des evangelischen Glaubens. Auf der Ebene der hoheren Bildung schuf der Humanismus
etwas Neues, das der christliche Glaube, dessen Urtugenden im Gehorsam gegeniiber Gott, der
Néachstenliebe und dem Halten der Gebote bestanden, so nicht kannte: Es wuchs ein neues Interesse
fiir Dichtung, Philosophie, Literatur und Kunst der Antike, das iiber das universitire Studium der
tradierten septem artes liberales, der sieben freien Kiinste, weit hinausging. Es wuchs das Interesse
fiir das Humanum, so wie es in der antiken Originalliteratur iiberliefert wurde. Das erforderte das
Erlernen der alten Sprachen (Griechisch, Hebraisch) und die Kenntnis der alten literarischen Quel-
len sowie deren Ubersetzung. Universale Sprachkenntnis, die iiber den zeitiiblichen Gebrauch des
Lateinischen als Gelehrtenssprache hinausging, erweiterte das Verstehen, stirkte die Achtung vor
antiken - nichtchristlichen - Quellen und befliigelte neue Denkanstrenugnen zur Trennung fakti-
scher Wahrheit von unwahren Behauptungen. Es mache erstmals die Einfliisse der griechischen
Philosophie auf friihchristliches Denken sichtbar. Literarische Bildung erméglichte eine gehaltvol-
lere Kritik gegentiber sachlich unbegriindeten Deutungsanspriichen, als sie die formal-
scholastische Kritik des Opponenten in der akademischen Disputationstradition bot. Das Interesse
an den geschichtlichen Wurzeln der eigenen Vergangenheit erwachte; im deutschsprachigen Raum
verband sich dieses Interesse auch mit gewissen, gegen Rom gerichteten nationalen Anklédngen. Die
Entdeckung neuer Lander, Volker und Erdteile, aber auch neue Theorien {iber den Kosmos und die
Naturkréfte veranderten das Weltwissen, das dank des Buchdruckes weitergegeben werden konn-
te.

Die christliche Religion bildete dort, wo sie sich mit dem Humanismus von einzelnen, frei denken-
den Gelehrten der Zeit verband, den Ausgangspunkt fiir Inseln toleranten Bewusstseins. Davon
waren katholische Gelehrte, selbst Kirchenfiirsten, nicht ausgenommen, wie die Friedensschrift von
Kardinal Nikolaus von Kues von 1453 belegt. Toleranz zeigte der Humanist Johannes Reuchlin: Er
hatte als Antwort auf die ihm von Kélner Dominikanern aufgezwungene Polemik 1511 empfohlen,
Juden mit Toleranz zu begegnen. Die weithin bestehende Intoleranz der Zeit gegeniiber dem Juden-
tum bildete kein Thema der Gothaer Konferenz. Dass Reuchlin zu Luthers Aufbegehren gegen Papst
und Kirche in Distanz stand, hatte im vorliegenden Band durchaus Erwadhnung verdient. Auch
Erasmus von Rotterdam und die von ihm beeinflussten ,Sakramentarier®, die sich wie Luther von
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der katholischen Kirche trennten, doch Luthers Abendmahlslehre von der ,Realpriasenz“ Christi
ablehnten, spielen in unserem Rezensionsband kaum eine Rolle. Die Einigkeit in der Abkehr von
der Papstkirche fiihrte frithprotestantische Kreise keineswegs zu Toleranz als einer evangelischen
Tugend. Vielmehr verstarkte das Ringen um die Wahrheit des Evangeliums Abspaltung und Zwie-
tracht. Im Fokus des Rezensionsbandes stehen daher Gelehrte, deren Schriften entweder eine be-
sondere staatsrechtliche oder religiose Auffassung Richtung Toleranz erkennen lassen oder aus
konfessioneller Sicht als ,hédretisch” galten.

Toleranz, Duldung, wurde in den religiosen Kdmpfen des 16. Jahrhunderts ein Thema jener reli-
giosen Minderheiten, die auf Duldung angewiesen waren, um ihren Glauben leben zu kénnen. Tole-
ranzforderungen erhielten besonderes Gewicht, wenn sie mit biblischen Begriindungen versehen
werden konnten. So stellt Winfried Schroder die 1605 veroéffentlichte Schrift ,De libertate religio-
nis“ des ungarischen Humanisten Andreas Dudith (1533-1589) vor, die ausgesprochen moderne
Zuge aufweist, indem das freiheitliche, plurale Verstindnis von Religion theologisch begriindet
wird: Erstens habe der Schopfer die Menschen dariiber im Unklaren gelassen, auf welche Weise er
verehrt werden will, woraus sich die auf der ganzen Welt vorhandene religiose Vielfalt erklére.
Zweitens wirde ein vollig einheitlicher Glaube Gottes Freude an der Vielfalt, wie sie sich in der
Schopfung widerspiegelt, nur mindern. Dem Wettstreit, der die Fiille der verschiedenen Weisen der
Gottesverehrung ermoglicht, ware der Boden entzogen, so dass jeder die Freiheit haben sollte, sich
in den Fragen der Religionsausiibung auf seinen eigenen Verstand zu besinnen. Das sind Argumen-
te, wie sie dhnlich Immanuel Kant in seiner Schrift ,Was ist Aufklarung” 1785 und der Pragmatist
William James in seinem Essay ,The Will to Believe 1897 verwandten. Dudith gab sein katholi-
sches Bischofsamt auf. Er heiratete und wechselte zum (calvinischen) Protestantismus. Seine
Schrift enthalt Gedanken, die von dem paganen, in Konstantinopel lebenden Gelehrten Themistios
aus dem vierten Jahrhundert stammen. Doch Dudiths Gedanken blieben, was ihm durchaus be-
wusst war, reine Illusion in Bezug auf ihre Verwirklichung in jener Zeit, in der ihr Verfasser lebte.

Vielfach wurde von Toleranz nur im abwertend pejorativen Sinn gesprochen, wie Mona Garloff fiir
die konfessionellen Auseinandersetzungen in Frankreich zur Zeit Heinrichs IV. feststellt; hier besaf}
traditionsgemaf? die durch den Konig geleistete Einheit von Reich, Gesetz und Religion besonderen
Rang. Damit aber bedeutete Toleranz, wie sie den Hugenotten 1598 im Edikt von Nantes gewahrt
wurde, den ersten Schritt zu einem toleranteren christlichen Europa, auch wenn diese Entwicklung
durch den Dreifdigjdhrigen Krieg zunachst einen Riickschlag erlitt.

Das Edikt zu Nantes sicherte den religiésen Frieden (um dessentwillen Heinrich IV. mehrfach die
Konfession wechselte) nach Jahrzehnten blutiger Auseinandersetzungen im Land: Den Hugenotten
wurde die Ausiibung ihrer Religion gestattet unter Beibehaltung des Katholizismus als Staatsreligi-
on. Damit war das Ziel kirchlicher Wiedervereinigung nicht v6llig unméglich, wie sie spater Ludwig
XIV. 1685 durch Widerruf des Edikts auf seine Weise betrieb. So gesehen gewann in den franzosi-
schen Religionsdiskursen der Gedanke, eine gewisse Toleranz zuzulassen, doch die Erlaubnis mit
einer zeitlichen Begrenzung zu versehen, sehr viel grofleres Gewicht als die konfessionelle Annédhe-
rung. Dem religiosen Anliegen iibergeordnet blieb die Sorge um die politische Einheit des Staates.

Jean Bodin konnte als bedeutendster Staatstheoretiker seiner Zeit in Frankreich und dariiber hin-
aus erfolgreich sein, da er mit seinem Hauptwerk, den sechs Biichern iiber die Republik, von 1576,
als Verfechter des monarchischen Absolutismus den Staatszweck gegentiber der Religion hoéher-
stellte. Der Papst setzte seine Werke auf den Index verbotener Biicher. Bis heute ist unklar, ob
Bodin, der sich als juristischer Ratgeber fiir Hexenprozesse einen Namen machte, in seiner Grund-
einstellung aber mafdigend und pragmatisch dachte, ein Verfechter des Toleranzgedankens war,
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wurde er doch (wohl zu Unrecht) schon zu seiner Zeit als Verfasser der 1583 erschienenen Schrift,
,Colloquium Heptaplomeres“, betrachtet - eine der frithesten Toleranzschriften, die in Form einer
Diskussion von sieben Weltweisen auf dem Boden der natiirlichen Theologie fiir Duldung pladierte.
Thre literarische Form erinnert an die erwahnte Schrift iiber den Glaubensfrieden von Nikolaus von
Kues (De pace fidei) nach der Eroberung Konstantinopels durch das Osmanische Reich. Beide
Schriften machen den Einfluss des Humanismus auf die Toleranzdebatten der Zeit deutlich.

Taufer, Antitrinitarier und Sozinianer - bibeltreue Haretiker als Feinde
von Staat und Kirche

Ublicherweise zdhlen im historischen Riickblick Toleranzverfechter zu den wenigen Guten in einer
bosen, intoleranten Zeit. Dass dabei die katholische Kirche und die Jesuiten im Urteil heutigen Tole-
ranzdenkens besonders schlecht abschneiden, angesichts ihres — unter Einsatz fragwiirdiger Mittel
- durchaus erfolgreichen Bemiihens, um Wiedergewinnung verloren gegangenen Terrains im Zuge
der sogenannten Gegenreformation, muss nicht betont werden. Doch das Bild stimmt nicht ganz.
Richtig ist: Als Ausdruck grofdter Haresie galten die religiosen Anschauungen jener Gruppen, die
sich, - extremer als Luther, Zwingli und Calvin dies praktizierten - allein auf die Heilige Schrift hin-
sichtlich des wahren Glaubensverstandnisses beriefen. Dazu gehorten die damals spoéttisch als
»+Wiedertdufer” bezeichneten Gruppen, die die Kindstaufe ablehnten. Praktiziert wurde die Erwach-
senentaufe. Die Tauferbewegung verstand sich als Gewalt ablehnende Bruderschaft Christi und
lebte in der apokalyptischen Erwartung der Wiederkehr des Herrn.

Die zweite grofde Bewegung von Haretikern, die sich von der Kirche unter Berufung auf die Bibel
abwandete, bildeten die Unitarier (Antitrinitarier). Sie spielen in vorliegendem Band eine bedeuten-
de Rolle, da aus ihrem Kreis die wichtigsten Schriften zur Toleranz im 16. und 17. Jahrhundert
stammen. Sie lehnten das Trinitdtsdogma ab. Sie waren zwar nicht wie die als politische Umstiirzler
betrachteten Taufer durch das Mandat des Speyerer Reichsabschiedes von 1529 reichsweit von
Verfolgung und Totung bedroht, doch ein dhnliches Schicksal erfuhren sie durch territoriale Ge-
richtsbarkeit. Das Mafd von Anfeindung und Bedrohung, das sie zu erdulden hatten, war ungeheuer
grof3. Die Hinrichtung des aus Spanien stammenden humanistischen Arztes und Theologen Michael
Servet 1557 mit Wissen und Willen Calvins vor den Toren Genfs auf Grund seiner antitrinitarischen
und theosophischen Anschauungen l8ste religiose Erschiitterungen in ganz Europa aus. Sie veran-
lassten den Baseler Arzt Sebastian Castellio, in seinen Toleranzschriften die strafrechtliche Verfol-
gung von Biirgern um ihres Glaubens willen zu verurteilen.

Castellio wurde ein geistiger Wegweiser fiir Fausto Sozzini, dessen Anhangerschaft der Sozinianer
sich ab der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts in ganz Europa verbreitete. In Sozzinis posthum
1611 erschienenem , Traktat iiber die Kirche” wurde Ungeheuerliches behauptet: Dass die Kirche,
da sie lediglich eine Versammlung der Glaubigen sei, sich in heilsnotwendigen Dingen irren kénne
und Seligkeit auch aufderhalb der Kirche erlangbar sei. Sozinianer setzten sich in England nicht nur
fiir die Laienpredigt ein, sondern wandten sich theologisch argumentativ auch gegen den Anspruch
der Kirche, an Gottes statt zu sprechen oder als Gottes Mittler aufzutreten. Justin Champion, dessen
Beitrag sich den Sozinianern Paul Best, John Fry, John Biddle und John Knowles in England im Zeit-
raum 1641-1665 widmet, vertritt die These, dass nicht im Antitrinitarismus, sondern im Anti-
klerikalismus, der sich gegen den gottlichen Anspruch der Anglikanischen Kirche richtete, die his-
torische Leistung der Sozinianer zu sehen ist, der Religionsfreiheit langfristig zum Sieg verholfen zu
haben. Man hat das Wort ,langfristig“ zu betonen, denn in den sechziger Jahren des 17. Jahrhun-
derts kam es zu mehreren einschneidenden Gesetzen, welche aufderhdusliche religiose Ver-
sammlungen von Dissenters unter Strafe stellte und die Vergabe von 6ffentlichen Amtern an das
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Bekenntnis zur Anglikanischen Staatskirche band. Selbst der 1689 von Wilhelm III. erlassene Tole-
ration Act, der fiir eine gewisse Religionsfreiheit sorgte, befreite diejenigen, die zur Staatskirche in
Distanz standen, nicht von dem Nachteil, dann kein 6ffentliches Amt ausiiben zu diirfen.

Der Einfluss des Sozianismus Polens und der Niederlande war in England besonders wirksam. Sa-
scha Salatowsky fiihrt in seinem Beitrag aus, wie der Sozinianer Samuel Przykowsky in der Adels-
republik Polen-Litauen und ebenso der aus Franken stammende Sozinianer Johann Crell in den
Niederlanden, mit dem Eintreten fiir religiése Toleranz Einfluss gewannen. Im katholischen Polen
konnten auf Grund seiner strukturellen politischen Schwache reformatorische und sozinianische
Bewegungen Fuf3 fassen, die wiederum von den Jesuiten mit rabiaten, durchaus in ihrem Sinne
wirksamen Methoden bekdmpft wurden, wenn auch ohne Scheiterhaufen (vgl. den Beitrag von
Lukasz Bieniasz). Anders war die Situation in den reformatorisch gepragten Niederlanden. Unter
der spanischen Besetzung sah der Zusammenschluss zur Utrechter Union 1579 die individuelle
Religionsfreiheit vor (vgl. den Beitrag von Wiep van Bunge). Als Ausnahmeerscheinung im damali-
gen Europa herrschte in den Niederlanden eine aus politischer Selbstbehauptung geborene Libera-
litit des Denkens, die auch durch das Fehlen einer staatlichen wie kirchlichen Zentralmacht mog-
lich wurde. Die fiir den Toleranzgedanken grundlegenden Schriften von Spinoza, Locke und Bayle
waren nicht zufallig in den Niederlanden verfasst worden. Muslime, die Luther als Feinde betrach-
tete (die "grausamen Tiirken“), fanden nach ihrer Einwanderung in die Niederlande im spaten 17.
Jahrhundert als Gegner des Katholizismus dort eher ein tolerantes Klima vor als in lutherischen
Territorien. Die kulturelle Fremdheit wurde von der Unterhaltungskultur aufgenommen. Doch die
Duldung islamischer Einwanderer besafd auch Grenzen. Verstindnis fanden Muslime weniger bei
der reformierten Geistlichkeit als bei Spinozisten, Sozinianer und Remonstranten.

Die vom reformierten Glauben abweichenden Bekenntnisse hatten es in den Niederlanden trotz
verkiindeter Religionsfreiheit keineswegs immer leicht, wie van Bunge ausfiihrt. Das gilt fiir vor
allem fiir die Gruppe der Remonstranten, die Calvins Lehre von der doppelten Pradestination ab-
lehnten. Theologen der Remonstranten wie Simon Episcopus und vor allem Philpp van Limborch
(mit seiner , Theologia christiana“) entwickelten in ihren Texten einen Eckpfeiler modernen protes-
tantischen Denkens. Sie betonten, dass die theologische Differenz im Verstindnis des rechten Glau-
bens ein typisches, positiv zu wertendes Element des Protestantismus sei (vgl. den Beitrag von
Kestutis Daugirdas). Alle Toleranzdenker des 16. bis 18. Jahrhunderts bis hin zu Gotthold Ephraim
Lessing, dessen Ringparabel das literarische Herzstiick aufgeklarten Toleranzdenkens darstellt (vgl.
den Beitrag von Friedrich Vollhardt), waren in ihrer Zeit keine ,normalen®, der gesellschaftlichen
Konvention angepassten Gestalten. Nicht selten verlief ihr Leben im Kontext ihrer Toleranzforde-
rung konfliktreich und risikobehaftet.

Entwicklung von Toleranz im Luthertum der Friihaufklarung

Im Rezensionsband behandelt Walter Sparn am Beispiel der lutherischen Theologen Johannes
Gerhard, Theophil Lessing und Franz Budde die Verdnderung des Toleranzverstindnisses in der
lutherischen Orthodoxie des 17. Jahrhunderts. Der Theologe Johannes Gerhard (1582-1637) emp-
fahl, die Praxis der Toleranzausiibung der Klugheit der Staatsfithrung zu iiberlassen, wandte sich
jedoch gegen jede Vermischung von Calvinismus und Luthertum. Der 1669 erschienene Traktat des
Theologen Theophil Lessing (Grofdvater des Verfassers von ,Nathan dem Weisen“) behandelte die
Frage, ob der Staat Untertanen einer anderen Religion als der vorherrschenden (im Sinne des
Augsburger Religionsfriedens von 1555) dulden sollte. Oder muss man die Abweichler noétigen, die
vorgeschriebene Religion anzunehmen bzw. sie im Weigerungsfall bestrafen?
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Th. Lessing sprach sich mit seinem naturrechtlich begriindeten Eintreten fiir die Nichtbestrafung,
demnach fiir Toleranz aus. Im lutherischen Staatskirchentum stellte seine Argumentation, wie Wal-
ter Sparn erlautert, etwas Neues dar. So deutlich Lessings antiliberaler Konservatismus hervor-
stach, indem er dem Staat die Pflicht auferlegte, im Falle erkennbar abweichender Religionsaus-
iibung einzugreifen, dominierte doch das Pladoyer fiir ihre Duldung, sofern die Irrenden im Glau-
ben die Gesetze achten und ansonsten kein Aufhebens machen. Der Glaubensfrieden sei von grofie-
rem Nutzen flir das Gemeinwohl als Glaubenszwang. Wahrend bei Th. Lessing der Religionsbegriff
noch ganz lutherisch konfessionell, d.h. mit dem exklusiven Wahrheitsanspruch versehen war, fin-
det man, wie Sparn fortfahrt, im Zeitalter der Frithaufklarung bei dem Theologen Franz Budde
(1667-1729), zunachst in Halle, ab 1705 in Jena lehrend, einen Religionsbegriff, der nicht mehr
normativ vom exklusiven Wahrheitsanspruch lutherischer Theologie bestimmt wird. Unter dem
Einfluss der Naturrechtslehren von Hugo Grotius und Samuel Pufendorf wird eine deskriptiv-
funktionale Religionsauffassung sichtbar. Die Bedeutung des Naturrechts in der protestantischen
Frithaufklarung liegt in der Zuriickdrangung theologischer Dogmatik durch den Blick auf den Men-
schen. Durch seine anthropologische Blickwendung ebnete Budde, wie in Nordamerika zu gleicher
Zeit die Quéaker, den Weg fiir die Forderung einer allgemeinen religiosen Toleranz, resiimiert Sparn.

Wie grofd war die Toleranzbereitschaft Nordeuropas? Jens Glebe-Mgller untersucht dies fiir Déane-
mark. Sein Fazit: Beherrscht von der lutherischen Staatskirche, habe wahrend des gesamten 17.
Jahrhunderts die streng lutherisch-orthodoxe, auf die Augsburgische Konfession ausgerichtete
Geistlichkeit in danischen Territorien (wozu auch Norwegen gehorte), Toleranz kaum zugelassen.
Obwohl der Katholizismus das stiarkste Element im konfessionellen Feindbild bildete, existierte in
Kopenhagen eine katholische Gemeinde, die einerseits mit Hilfe katholischer Gesandtenkreise am
Leben erhalten blieb nicht zuletzt dadurch, dass in deren Privatkapellen kirchliche Handlungen
vollzogen wurden, unter Leitung von kirchenpolitisch aktiven Jesuiten. Einer von ihnen, Heinrich
Kircher, musste 1673 auf Grund seiner subversiven Aktivititen Dadnemark verlassen. Auf der ande-
ren Seite war die danische Krone dort, wo religiose Toleranz den Handel forderte, ndmlich an den
Siidgrenzen des Staates zum Kontinent hin, bestrebt, sie allen Interessierten kund zu tun, wie Gle-
be-Mgiller verdeutlicht. In Gliickstadt, 1616 vom dénischen Kénig Christian IV. gegriindet, durften
sich auch Remonstranten, Mennoniten und sephardische Juden ansiedeln - neben weiteren Glau-
bensfliichtlngen. Denn Gliickstadt sollte als kiinftige Handelsmetropole in Konkurrenz zu Hamburg
treten. 1780 gab der Rendsburger Theologe W.E. Mattiae ein Biichlein heraus ,Uber die Toleranz in
den danischen Staaten®.

Toleranz konnte im Einzelnen sehr Unterschiedliches bedeuten. Galt die Toleranzforderung meist
dem Schutz der eigenen Gruppe, so war sie selten dariiber hinaus mit dem Ruf nach allgemeiner
Toleranz verknlipft, sondern konnte durchaus auf Kosten anderer Gruppen geschehen. Dass aber
Toleranz fiir die eigene Gruppe gegeniiber der herrschenden Gewalt ausdriicklich mit der Forde-
rung von Intoleranz gegeniiber einer anderen Gruppe gefordert wurde, war eher die Ausnahme.
Aber sie gab es, wie der Beitrag von Christian Laursen zeigt. Im Mittelpunkt steht der von einer
Herrscherdynastie aus den Volkern der Anden abstammende - hoch gebildete - Felipe Guaman
Poma de Ayala (liber den auch ein Wikipedia-Eintrag informiert, zum Teil mit von Laursens Befun-
den abweichenden Deutungen). Er schrieb die erste Geschichte Perus unter spanischer Herrschaft
nach der Unterwerfung der Inka (die seit Jahrhunderten tiber andere Voélker Siidamerikas ge-
herrscht hatten) und der Zwangschristianisierung der indigenen Bevolkerung. Obwohl Guaman
Poma die Grausamkeiten spanischer Kolonialherrschaft kritisierte, solidarisierte er sich mit der
Kirche und der spanischen Krone. An Kénig Philipp II. richtete er die Bitte, dieser moge das eigene
Volk - Guaman Poma stammte von der Dynastie der Yarovilca ab - gegeniiber den Inkas besserstel-
len, nachdem die eigenen Vorfahren in der Zeit vor der spanischen Eroberung den Inkas dienen
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mussten. Doch als das urspriingliche Herrschergeschlecht - so die kithne These - stammten die
Yarovilca von (,weifden“) Sohnen des biblischen Adam ab, und sie haben nach Meinung Guama
Pomas quasi christlich in vorchristlicher Zeit gelebt. Seine Forderung war, die Ethnien in Peru ras-
sisch voneinander zu trennen, um ihre Kultur rein zu erhalten. Das Motiv, den spanischen Kénig zur
Apartheid-Politik zu motivieren (den diese Botschaft wohl niemals erreichte), ist nicht schwer her-
auszufinden: Es ging dem Bittsteller darum, den Einfluss der Inkas, welche die kollektive Erinne-
rung an die Kulturleistungen der von ihnen Unterworfenen ausléschten, zu begrenzen.

Probleme der Umsetzung rechtlich verankerter Toleranz

Wenden wir uns zum Schluss noch historischen Beispielen zu, die die Schwierigkeiten der Umset-
zung ausgehandelter und vertraglich festgelegter Toleranzgewadhrung in der Praxis beleuchten. Das
Referat von Wolfgang Forster widmet sich dem zu London 1604 geschlossenen Friedensvertrag
zwischen England und Spanien nach zwolf aufreibenden Jahren des Seekrieges, der fiir beide Seiten
ruinds war. Wenn England eine Toleranzgarantie fiir seine Schiffs- und Handelsleute bei der Lan-
dung an der Kiiste Spaniens zur Vertragsbedingung machte, um sie dem Zugriff der Inquisition zu
entziehen; dann konnte der zu diesem Zugestindnis gezwungene spanische Konig Philipp II. nicht
erwarten, dass der Inquisitionsausschuss diesem Ansinnen begeistert zustimmte. Musste der spa-
nische Konig doch auch auf das tief katholisch gepragte Leben des Landes Riicksicht nehmen, eben-
so auf das Interesse des Papstes, England zu rekatholisieren. Schwerste Strafe hatte gewdhnlich
derjenige zu erwarten, der, auch als Auslidnder, das Allerheiligste bei der 6ffentlichen Fronleich-
namsprozession nicht mit Ehrfurcht griifite, doch das war von einem zuféllig anwesenden nichtka-
tholischen Englander kaum zu erwarten. Die Losung derartiger Probleme und die Praxis der Hand-
habung von Konflikten, die tatsachlich auftraten, stellt der Beitrag von Wolfgang Forster anschau-
lich dar.

Gewissensfreiheit in Glaubensfragen erfolgte in theologischen und staatsrechlichten Diskussionen
selten, ohne zugleich Grenzen oder Ausnahmen der empfohlenen Toleranz anzudeuten - so auch im
Letter Concerning Toleration, von John Locke (1689). Die Gewahrung von Toleranz war nie nur
religios begriindet, sondern verkniipft mit politischen und 6konomischen Motiven. Oft spielten
dabei die durch Heirat oder Erbfolge veranderten Konfessionslagen der Herrschaftsdynastie eine
Rolle. Toleranzbereite Herrscher konnten auf erbitterten Widerstand ihrer Kirche stofden — wie im
vorliegenden Band das Beispiel Heinrich IV. (von Navarra) in Frankreich belegt. Ahnliches lasst sich
aber auch in England aufzeigen. Die Toleranzbereitschaft des Stuart-Konigs Karl II. bei seinem Re-
gierungsantritt 1660 stief? auf erbitterten Widerstand der anglikanischen Kirche. Sie lehnte in ih-
rem Kampf gegen Katholiken, puritanische Dissenters und eingewanderte Lutheraner jede Toleranz
ab. Der Katholizismus war fiir die Anglikanische Kirche der Hauptfeind Nummer eins. Ein toleranz-
bereiter katholischer Kénig musste bei der hohen Geistlichkeit den Verdacht wecken, die Rekatho-
lisierungsplane Roms zu unterstiitzen. Nach dem Tod von Elisabeth I. (1603) ging die dynastische
Erbfolge an die katholische Stuart-Linie iiber, die nach der Hinrichtung Karls I. (1649) und dem
Scheitern der Plane des Lordprotektors Oliver Cromwell, aus England eine Republik zu machen, mit
Karl II. wieder regierendes Herrscherhaus wurde.

Gesellschaftliche Pluralitat -
Toleranz forderndes oder Toleranz erschwerendes Faktum?
Man kann generell davon ausgehen, dass die Argumente von Toleranzbefiirwortern, wenn es um

den Fortbestand der eigenen Konfession ging, nicht weniger von der Sorge um die wahre Religion
und den rechten Glauben bestimmt war als die Haltung der - staatliche oder kirchliche Macht re-
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prasentierenden - Toleranzgegner. Toricht ware, die christliche Religion ab dem Zeitalter des Hu-
manismus nur als Hemmschuh des Fortschritts auf dem Weg zur Moderne in Richtung Menschen-
rechte zu betrachten. Vielmehr bot sich dem Christentum in seinen konfessionellen Auspragungen
und der ihnen innewohnenden Dynamik die Chance, diesen Weg im Wechsel politischer Verhaltnis-
se langfristig mit zu gestalten.

Harald Stockert beschreibt in seinem Beitrag die religidsen Gruppen und ihr Zusammenleben unter
dem Aspekt der Toleranz in der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts fiir Mannheim. Bis 1607 ein
Dorf, wurde der Ort mit Privilegien ausgestattet, um calvinische Zuwanderer anzuziehen und wirt-
schaftliche Prosperitit zu erreichen. Im Dreifigjahrigen Krieg zerstort und entvolkert stieg Mann-
heim im Zuge der Wiederansiedlungspolitik unter dem kurpfilzischen Regenten Karl Ludwig rasch
zur ,Vielnationenstadt” auf. Es war durch seine zu Karrees angeordneten Hauserblocks als Quadra-
te-Stadt schon damals tiberregional bekannt. Doch beriithmter wurde Mannheim als Metropole des
Zusammenlebens eines bunten Gemischs verschiedener Volks- und Glaubensgruppen. Darunter
befanden sich Sozinianer und Taufer. Die Stadt war bis zum Herrscherwechsel 1685 reformatorisch
gepragt, dariiber hinaus besaf3 sie eine Multikonfessionalitidt wie kein anderer Ort Europas. Neben
Lutheranern und Katholiken existierte eine Vielzahl kleinerer religioser Gruppen, die nicht nur aus
dem Reich, sondern aus vielen Landern Europas zugezogen waren, dem Aufruf des Kurfiirsten fol-
gend, der das ausgeblutete Land 6konomisch aufbauen wollte. Die Gruppen von Reformierten blie-
ben als wallonische (bzw. franzosische), niederldandische (niederdeutsche) und hochdeutsche Ge-
meinde jeweils fiir sich, ohne eine Vereinigung anzustreben. Sie dominierten den Rat und die Politik
der Stadt. Zwischen ihnen herrschte ein gemeinsames Bewusstsein, der richtigen Religion anzuge-
horen, aber es gab eine Reihe von Konflikten. Anlass dazu boten etwa die streng gehandhabte Kir-
chenzucht, die Mischehen und vor allem die gerechte Verteilung der Almosengelder. Das Verhaltnis
zu anderen Glaubensgruppen war stark unterkiihlt und konfliktanfillig, auch wenn eine gewisse
Pragmatik im Umgang vorherrschte. So sahen sich Lutheraner benachteiligt, weil ihnen lange Zeit,
bis 1673, weder ein eigener Geistlicher noch 6ffentliche Gottesdienste erlaubt waren. Die Luthera-
ner, deren Auftreten in der Offentlichkeit fiir die reformierte Geistlichkeit ein Argernis blieb, hoff-
ten auf ein eigenes Kirchengebaude. Doch der Kurfiirst, der eine Anndherung der Konfessionen
wollte, entschied, dass das Gebaude als Kirche simultan von allen drei Konfessionen zu benutzen
sei. Das brachte die Katholiken in besondere Schwierigkeiten, da ihnen auch verboten wurde, den
Empfang der Sakramente in katholischen Kirchen benachbarter Territorien wahrzunehmen. Die
Situation dnderte sich, nachdem 1685 der katholische Philipp Wilhelm die Nachfolge von Karl Lud-
wig als Regent angetreten hatte. Jetzt verloren die Reformierten ihre fithrende Stellung. Mehr Tole-
ranz brachte diese Wendung nicht.

Das Ergebnis der Analyse Stockerts ist eindeutig. Es war die Politik des Kurfiirsten, der die Stadt
zwang, eine ,tolerante“ Kommunalpolitik zu betreiben, die zahlreiche Konflikte beinhaltete. Das
galt insbesondere fiir die in groferer Zahl ansassigen Juden, denen die grofden Konfessionen intole-
rant begegneten. Doch der Regent schitzte sie als Wirtschaftsfaktor. Mit Recht warnt Stockert da-
vor, das unterstellte ,friedliche Zusammenleben“ im historischen Mannheim als Mulitkulti-
Harmonie zu betrachten und sie zum Vorbild zu machen fiir die heute geforderte Toleranz gegen-
iiber Migranten und Fliichtlingen. Dass ein solches konfliktreiches Zusammenleben iiberhaupt még-
lich war, verdient allerdings festgehalten zu werden.

Am Ende stellt sich die Frage: Sind Migranten toleranter? Alexander Schunka entlarvt in seinem
Beitrag zunichst einen Mythos, der in der protestantischen Migrationsgeschichtsschreibung eine
gewisse Rolle spielt. Da wurden die frithneuzeitlichen Flucht- und Wanderungsbewegungen aus
religiosen Griinden gern dargestellt als ,Resultat konfessioneller Intoleranz und Engstirnigkeit
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weltlicher und kirchlicher Obrigkeiten in den Ausgangslandern®, welcher Einhalt geboten wurde
durch die ,mildtatige Ansiedlungspolitik einzelner, wahrhaft christlicher Fiirsten“ (Schunka). Der
Autor zeigt, welches Interesse protestantische Herrscher hatten, die Pflege eines solchen Narrativs
den eigenen Geschichtsschreibern zur Pflicht zu machen. Derartige Mythen schienen auch geeignet
zu sein, die Vaterlandsliebe nachfolgender Generationen zu stirken, wenn sie in Lesebiichern und
im Geschichtsunterricht ausgebreitet werden. Katholische Herrscher verfiigten ebenfalls {iber inte-
ressengeleitete Narrative, die die Treue zur allein seligmachenden Kirche beschworen. Man hat zur
Kenntnis zu nehmen, so Alexander Schunka, dass die religiés motivierten Migrationsbewegungen in
der frithen Neuzeit nicht punktuelle Ereignisse waren, sondern sehr viel haufiger den Strukturen
einer seit ldngerem vorhandenen geographischen Mobilitat folgten. Schunka macht darauf auf-
merksam, dass die politischen Forderungen von Exulanten sich keineswegs auf die allgemeine Frei-
stellung individueller Bekenntniszugehorigkeit richteten. Vielmehr ging es ihnen um die Herstel-
lung eines in der Erinnerung ideal iiberh6hten Zustandes friitherer Zeit, in der der Glaube derart
unbehelligt ausgelibt werden konnte, wie dies die Erinnerungsverklarung suggerierte. Religiose
Autonomie zu fordern war ein Mittel, die Bedriickung der eigenen Gruppe zu lindern und die mate-
rielle Versorgung der betroffenen Familien zu sichern - nicht mehr. Das heifst, Autonomie fiir alle
wurde eher fiir schadlich gehalten. Schunka belegt diese These am Beispiel von differenten Migran-
tengruppen aus Bohmen, die in mehreren Orten Kursachsens im 17. Jahrhundert angesiedelt wur-
den. Die nicht nur religiésen, sondern auch ethnischen und sprachlichen Differenzen liefden das
Bediirfnis erkennen, die eigene Identitat durch scharfe Abgrenzung von anderen Gruppen zu star-
ken. Im Ergebnis wurde alles andere als die heute moralisch so hoch bewertete Offenheit fiir Tole-
ranz geférdert, sondern ein ,exulantisches Sonderbewusstsein“ kultiviert, welches der leidensvol-
len eigenen Erfahrung die Hartherzigkeit anderer Gruppen gegeniiberstellte. Das Leiden fiir die
Reinheit des eigenen Glaubens gewann als Narrativ die Funktion, den Gemeinschaftswillen zu star-
ken - eine durchaus funktional-pragmatische Einschdtzung. Schunka betont, dass die kommunalen
Amter und Behorden meist iiberfordert waren, einerseits den Anordnungen der fiirstlichen Kanzlei,
andererseits der Masse der Migranten bei nur bescheiden vorhandenen Ressourcen gerecht zu
werden.

Das Restimee dieses aufschlussreichen Essays lautet, dass Pluralitidt im gesellschaftlichen Zusam-
menleben nicht etwas ist, das per se zu Toleranz fiihrt, wie heute in der hohen Wertschatzung einer
pluralen Gesellschaft offenbar naiv angenommen wird. Pluralitit ist vielmehr blofdes Faktum, das
zu akzeptieren die betroffenen Gruppen erst bereit sind, wenn sie gelernt haben, im eigenen Inte-
resse mit Glaubenszwietracht umzugehen. Diese Erkenntnis, zu der man als Leser des vorliegenden
Bandes gelangt, erinnert den Rezensenten an einen Zeitungsartikel von Jens Bisky in der ,Stiddeut-
schen Zeitung (Nr. 278, S. 13) vom heutigen Tage, dem 1. Dezember 2016, an dem diese doch recht
ausfiihrlich gewordene Buchbesprechung zum Abschluss kommt. Bisky schreibt: ,Die freie Gesell-
schaft muss lernen, mit ihren Feinden umzugehen.” In der Tat. Wer sich heute fiir Toleranz in kon-
kreten Konfliktsituationen einsetzt, wird dies kaum mit der Forderung nach Frieden, Wertschat-
zung und Humanitét erreichen, die sowieso jeder mit sich herumtragt. Vielmehr hat man Machtver-
héltnisse und Interessenlagen mitsamt ihren Kontexten zu analysieren, um pragmatische Losungs-
wege zu finden, muss dabei aber auch zu erwartende Konfliktlagen in Rechnung stellen.

Einsichten

Aus der Realgeschichte des 16. bis 18. Jahrhunderts, wie sie sich im vorliegenden Band in einzelnen
Facetten zeigt, lasst sich unter anderem lernen, dass gewahrte Toleranz damals sehr viel weniger
dem Drang christlicher Nachstenliebe folgte (obwohl sie nie vollig ausgeschlossen war), sondern
aus einem Prozess des Abwaigens der politisch Verantwortlichen hervorging. Die Erhaltung der
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bestehenden Ordnung und der bestehenden Religion als dem wichtigsten stabilisierenden Element
kirchlicher wie staatlicher Herrschaft stand dabei im Vordergrund der Politik rémisch-katholischer
Herrscherdynastien. Ihr Interesse war der Ausbreitung des Toleranzgebotes eher hinderlich. Mo-
narchische Herrschaft erwartete in der frithen Neuzeit die Dienstbarkeit des Volkes und dessen
Unterordnung unter die Religion des Herrschers. Das Sonderleben einzelner Gruppen mit einem
eigenen religiosen Wahrheitsanspruch duldete die Kirche nicht. Unterschiedliche Bekenntnisse
blieben ein Unruheherd auch fiir die weltliche Ordnung, insbesondere wenn das Zusammenleben in
dichten Siedlungsgebieten zu standiger Konfrontation herausforderte. Dezentralisierte, schwacher
strukturierte Regierungssysteme und geringere Siedlungsdichte verminderten religiose Konflikte,
aber sie fiihrten, wie das Beispiel der Besiedlung Amerikas durch europaische Glaubensfliichtlinge
zeigt, nicht automatisch zu grofderer Toleranz; die Siedlergemeinschaften besafien bis zur amerika-
nischen Unabhangigkeitserklarung 1776 den Charakter von Theokratien. Die in Europa im Namen
des ,rechten” Glaubens gefiihrten Kriege, in denen man jeweils Andersglaubige als Feinde verfolgte,
folterte und tdtete, wurden auf dem Boden bestehender religioser Intoleranz gefiihrt. Die Zersto-
rungen, die der Krieg hinterlief3, boten der Toleranz Chancen dank einer umsichtigen Ansiedlungs-
politik.

Die Ideen zu einem modernen Toleranzbegriff kamen nicht von den Reprasentanten der herr-
schenden Machte, sondern von einzelnen Gelehrten, die das Schicksal teilten, religioser oder politi-
scher Intoleranz ausgesetzt zu sein. Aufgeklarte Monarchen bedienten sich ihrer. Die negativen
Konnotionen des Toleranzbegriffs aus der Perspektive einer das Volk unterwerfenden Herrschaft
unter Kirche und Krone bedurften einer positiven Umfunktionierung. Sie beruhte auf einem im
Zuge der Aufklarung entdeckten Einsicht, dass das Ziel der Vervollkommnung des Menschseins und
der Besserung darniederliegender sozialer Verhaltnisse nur im Medium eines persénlichen Raumes
der Freiheit moglich ist, die selbstverantwortliches Handeln starkt. Eine gute und gerechte Regie-
rung erkennt den sehr viel grofReren Nutzen einer in freiwilliger Bindung erfolgten, von biirgerli-
chem Gemeinsinn getragenen Zustimmung zur vorherrschenden Ordnung, als dies blof3e Unterwer-
fung unter das Gehorsamsgebot leisten kdnnte. Das religiose Bekenntnis sollte demnach nicht mehr
von weltlich-kirchlicher Gewalt erzwungen werden, sondern personlich-privater Entscheidung
iberlassen sein.

Der vorliegende Band regt an zu einer neuen Diskussion liber Toleranz im historischen Kontext. Es
erscheint zweifelhaft, ob die heute unter dem Begriff der Menschenwiirde gefasste wechselseitige
Respektierung der Person - unabhdngig von ethnischen Merkmalen und religiésen Bindungen -
tiber den Toleranzbegriff voll erschliefibar ist. Religiose Toleranz impliziert die Anerkennung eines
Anspruchs auf ein Erscheinungsbild in der Offentlichkeit, das der Ausiibung des tolerierten Be-
kenntnisses entspricht. Doch wie Diskussionen um nicht verletzende sprachliche Termini oder um
das Tragen von Kopftuch und Burka zeigen, sind hier zahlreiche Konflikte méglich, die die Frage
des wechselseitig Zumutbaren beriihren. Die einseitig gewadhrte, von humanen Grundsatzen getra-
gene Toleranz lebt von der Hoffnung auf einen Gewinn fiir beide Seiten. Die Toleranz gewahrende
ethnische Mehrheit bzw. deren Regierung rdumt einer auf Duldung angewiesenen Minderheit Rech-
te ein, auch unter Inkaufnahme von Risiken. Die Staatsleitung hofft, dabei sowohl pragmatische
Vorteile fiir das gesellschaftliche Wachstum zu gewinnen, als auch hoheren Zielen wie Frieden,
Humanitit und Verstandnisbereitschaft gerecht zu werden. In der Regel betonen die Fiithrungseli-
ten des Gemeinwesens durchaus, hoherwertigen Zielen verpflichtet zu sein, wenn mit der Tole-
ranzgewahrung konkrete Erwartungen in Bezug auf ihren Nutzen fiir das gesamtgesellschaftliche
Wohl erfolgreich umzusetzen sind. Die auf Toleranz angewiesene Minderheit wird eigene Vorstel-
lungen vom guten Leben in der sie aufnehmenden Gesellschaft an die hier vorfindbaren Bedingun-
gen anzupassen haben, indem sie sowohl Chancen nutzt, als auch erkennbare Einschrankungen und
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Grenzen zu beachten lernt.

Als Wert, der zur Menschenwiirde gehort, wird Toleranz ihrem normativen Anspruch nicht
dadurch gerecht, dass sie den Menschen, die auf sie angewiesen sind, unter dem Deckmantel einer
pluralen Gesellschaft das Dauerschicksal sozialer Zweitklassigkeit beschert. Politische Toleranz
impliziert aufs Ganze gesehen die volle Teilhabe an den biirgerlichen Rechten, Pflichten und Le-
benschancen in dieser Gesellschaft. Dahinter verbergen sich in einer auf engem Raum lebenden
Gesamtbevolkerung mit multikulturellem Geprage Prozesse kultureller Anpassung, die selten kon-
fliktfrei sind. Die Lernprozesse finden auf beiden Seiten statt, nur - und das macht den Begriff
»~wechselseitig” unscharf - gelernt wird im positiven Fall weitgehend Unterschiedliches wahrend im
negativen Fall, bei verfehlter Anndherung, Enttduschung auf beiden Seiten vorfindbar ist - verur-
sacht durch Konflikte, die entweder auf die unzureichende Realisierung gewahrter Toleranz fiir
eine um Aufnahme nachsuchende Minderheit, auf fehlende Toleranzbereitschaft innerhalb der
Bevolkerungsmehrheit oder auf eine noch allzu schwach entwickelte kulturelle Lernbereitschaft
der emigrierten Minderheit zuriickgehen.

Man erkennt, dass eine ideengeschichtliche Betrachtung, welche ,Erlaubnistoleranz” ganz unten im
Toleranzranking ansetzt und ,hohe wechselseitige Wertschatzung”“ zum Gipfel der Werteordnung
einer auf Pluralitit wie auf Anteilnahme beruhenden modernen Gesellschaft erklart, sich jenseits
der aus der Geschichte gewonnenen Erfahrungen befindet. Nicht ohne sarkastische Farbung sagt
einem heutige Lebenserfahrung, dass die vielfach geforderte Toleranz in unserer liberal-pluralen
Gesellschaft dort erwartbar ist, wo sie nicht von der Befiirchtung lebt, dass sie einen selbst oder der
eigenen (ethnischen, religiosen oder sozialen) Bezugsgruppe etwas kosten konnte, demnach mit
materiellen oder ideellen Einschrankungen verbunden ist. In der pluralen Gesellschaft ist ,Wech-
selseitigkeit” sozialer Akzeptanz nur als Prinzip, doch kaum als Realbeziehung méglich, in der jeder
mit jedem verbunden ist, auch wenn Handy und Internet, Blogging und Twittern, einen solchen
Verbund ermdglichen wiirden. Der mediale Sozialverbund hat leider auch neue Formen von Intole-
ranz geschaffen, genannt Cybermobbing. Praktisch jedoch sind, wie sozialpsychologische Befunde
bestitigen, unseren Mdglichkeiten, mit anderen Menschen in personlichen, wertebildenden Kon-
takt zu treten, quantitative Grenzen gesetzt. Nachhaltige Kommunikation vollzieht sich durch
Selbstbegrenzung der daran beteiligten Personen in Form einer Gruppe. Es ist problematisch, den-
jenigen das Prinzip der Wechselseitigkeit aufzubiirden, die von der Gewadhrung einer einseitig aus-
gesprochenen Bereitschaft leben, als mittellose Minderheit von der 6konomisch starken Mehrheit
akzeptiert zu werden. Nach christlicher, nicht zuletzt paulinischer Ethik, setzt wechselseitiger Res-
pekt einseitige Bereitschaft voraus, zumindest zeitweise Einschrankungen hinzunehmen: ,Einer
trage des anderen Last”, schrieb Paulus an die Galater (Gal 6,2). Die Forderung ist nicht pluralis-
tisch relativierbar, sondern geht alle an. Sie verlangt ein gemeinsames Bekenntnis zu humanem
Handeln.

Im Alltag dominiert heute ein Begriff von Toleranz, der wechselseitigen Respekt in der kommunika-
tiven Beziehung meint - ironisch gesagt, dazu auffordert, sich wechselseitig im Ertragen der Ma-
cken des Anderen zu iiben. Dieses Verstidndnis von Toleranz setzt die Gleichheit sozialer Machtver-
héltnisse der an der Situation Beteiligten voraus. Sind sie ungleich, was eher die Regel als die Aus-
nahme darstellt, wird die Forderung wechselseitiger Duldung zynisch: Es wére Hohn, von einem
»,Neuen“ in der Klasse Duldung zu fordern fiir den Fall, dass er dem aggressiven Spott einer Clique
von Klassenkameraden ausgesetzt ist, die behauptet, die dunkle Hautfarbe des Neuzuganges nur
ertragen zu konnen, wenn der Neue ihre Art des Umgangs mit ihm ebenfalls dulde. Dass nach den
Verbrechen des 20. Jahrhunderts und der Missachtung der Menschenrechte in heutigen Kriegszo-
nen ,wechselseitige Wertschdtzung” im Umgang der Menschen miteinander eine unabdingbare
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Forderung ist, bleibt davon unberiihrt. Davon ist jene einseitige Toleranz, die Verfolgten Lebens-
chancen er6ffnet, zu unterscheiden. Um sie geht es hier. Toleranz im politischen Sinne setzt ein
Machtgefille voraus, das nicht durch eine auf Gleichheit beruhende Wertung aufhebbar ist. Bezogen
auf vergangene Jahrhunderte ldsst sich heute durchaus von grofierer Toleranzbereitschaft in den
westlichen Demokratien sprechen. Zugleich macht die aktuelle Diskussion um Begrenzung der
Zuwanderung von Gruppen, die inhumanen Lebensbedingungen in ihrer Heimat zu entkommen
suchen, die Sensibilitidt des Themas Toleranz deutlich.

Die Verankerung der Religionsfreiheit als Grundrecht in den liberalen Demokratien der Gegenwart
geht iiber die Gewahrung religioser Toleranz aufgeklarter Fiirsten fritherer Jahrhunderte weit hin-
aus. Sie ist zuriickzufiihren einerseits auf eine durch den Sidkularisierungsprozess veranderte ge-
sellschaftliche Rolle der christlichen Religion, andererseits auf die wachsende Fahigkeit zur Selbst-
einsicht des durch die Aufklarung hindurchgegangenen Menschen der Moderne. Dabei ist prakti-
zierte Toleranz im Alltag als Tugend eines auf Empathie und Freundlichkeit beruhenden Zusam-
menlebens keineswegs iiberfliissig geworden.

Schon langer verzichten die grofden Konfessionen darauf, die Botschaft des Evangeliums im Sinne
des augustinischen ,Compelle intrare” zu verstehen. Auch wenn es nicht weiter betont wurde, sieg-
te die Bemiithung, den Zeichen der Zeit zu folgen. Vom Begriff ,Judenmission“ trennte sich die Evan-
gelischen Kirche Deutschlands (EKD) erst auf ihrer Synode in Magdeburg, am 9. November 2016, in
Form einer offentlichen Erklarung. Katholische und evangelische Kirche arbeiten heute an ihrem
Erscheinungsbild. Sie verstehen ihre Botschaft als Einladung an alle Menschen, Glaubige wie Nicht-
glaubige. Mit ihren sozialen Diensten, mit seelsorgerischer Betreuung, mit einem integrativen, von
der Haltung der ,Annahme* bestimmten Gemeindeleben sowie mit 6ffentlichen Stellungnahmen zu
kontroversen Zeitfragen nimmt die Kirche zentrale Aufgaben in der modernen Gesellschaft wahr
und findet in dieser Funktion auch allgemeine Akzeptanz. Das gilt ebenso fiir ihre Mitwirkung bei
der Bestimmung eines gesellschaftlich relevanten, praktisch umsetzbaren Toleranzbegriffs.
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Braunschweig und die Reformation -
regionalgeschichtliche Aspekte

Summary (Gerd Biegel: Braunschweig and the Reformation - Regional Historical Aspects): This essay looks
at the early Reformation movement in a small Guelphic principality from a regional historical perspective,
with a view to the independent development in the city of Braunschweig. The cities were the actual locations
where the spiritiual-clerical impulses which originated from Wittenberg and Luther were taken up most
quickly. This ,city reformation” is characterized as a ,citizen’s republicanism” in the transition from the
Middle Ages to modernity. Deciding factors in the transmission and dissemination of reformatory ideas were
the increasing aphabetization in the cities, printing with its rapid spread of information as well as the
concentration of educational institutions. Teachers, professors, predicants and the developing early
humanistic educational bourgeoisie (patricians, trades and crafts people) were among the first municipal
supporters of Luther’s doctrine. The result was an ,embourgeoisement” of the church, or more precisely: the
Reformation brought with it the communalization of church matters. Even more foundational was the
change of municipal communal affairs through the Reformation. Aspects of commerce, law, and life in the
,City”“ community were expanded through a faith and religious community. Municipal church orders such
as in Braunschweig in 1528, Hamburg in 1529, Hannover in 1530, 1533 in Niirnberg, or 1534 in Strafsburg
became symbols of this change. The impetus for the Reformation in the cities was mostly a bottom-up one,
because it was concerned with enhanced participation in the day-to-day political process.

Keywords: municipal reformation, Braunschweig, bottom-up reformation, council order

Pestome (T'epd bBuzeaw: BpayHweelle u Peopmayus - pezsuoHanbHo-ucmopudeckue achekmst): C
PE2UOHA/IbHO-UCMOpUYEeCKOl MOYKU 3peHuUsl cmambsi paccmampusdem paHee pegdopmamopckoe
dsudiceHue 8 KHsxcecmae Besnbgpoe 8 omHoweHuUu camocmosimenbHo2o paseumus eopoda bpayruwisetie.
T'opoda 6bL1u NOOAUHHBLM MECMOM, 8 KOMOPOM 6bICMPO NOOX8AMbIBANU OYXOBHO-YEPKOBHbIE UMNY/IbCHL,
ucxoduswiue uz Bummené6epza u /lromepa. Ima «'opodckas Pegpopmayusi» 6ydem umeHosamucsi 8 nepuoo
nepexod om CpedHesekogbsi K Hoeomy epemeHU «6YpiCya3HbIM pechybaukaHcmeom». Pewarowumu
¢dakmopamu 0aa nepedayu u pacnpocmpaHeHusi pedpopmMamopckux udell 6vlau 8o3pacmarouas
epamMomHocmb 8 20podax, KHuzonedamaHue co ceoell 6bicmpoll nepedauell uHgopmayuu, a makice
KOHYyeHmpayusi — 0bpazosamenvHulX  yupedxcdeHull. — Yuumens, npodeccopa,  ceAujeHHUKU U
dopmuposaswascs paHHaAs 2yMaHUCmuveckas 6ypaicyaszust (nampuyuu, KOMMepcaHmaul U pemMecAeHHUKU)
OmMHOCAMCST K nepsbiM 20podckumM nocaedosamensm Jllomepa. B koHye cmosiao «06ypicyasusaHues
yepkeu, moyHee: Peopmayus npuHecaa MyHUyunaausayuioo yepkosHozo desaa. Ewe 6osee
0CHOBAMEAbLHLIM 6bIA0 U3MEHeHUe 20podcKoll 06WUHbLL, 8bl3saHHOe Pegopmayuetll. IKoHOMUYECKOe,
npasosoe u Jcu3HeHHoe CO0OWecmao «20p00» pacuupuiocs 6.1azodaps peauzuosHoli obujuHe. CuMBO10M
cmanau 2opodcKue yepkogHble ycmaebl, Kak, Hanpumep, 8 1528 2ody e BpayHuweelice, 8 1529 200y &
Tamé6ypee, 8 1530 20dy e 'anHo8epe, 8 1533 20dy 6 HiopHbepze uau e 1534 2ody 6 Cmpac6ypze. Ton4ok k
Pegpopmayuu e zopodax, 6oavuieli yacmoto, npuxodua CHU3Y, MAK KAk pevb Wad o AyvueM yyacmuu 8
noscedHesHOll NOAUMUYECKOU HCU3HU.

Kaiwoueswle cno8a: zopodckas Pegpopmayusi, bpayHweetie, Pepopmayus cHu3zy, pewernue Cosema

Zusammenfassung: Der Essay betrachtet aus regionalgeschichtlicher Sicht die friihreformatorische
Bewegung in einem welfischen Kleinfiirstentum mit Blick auf die eigenstdndige Entwicklung in der Stadt
Braunschweig. Die Stddte waren der eigentliche Schauplatz, auf dem die geistig-kirchlichen Impulse, die
von Wittenberg und Luther ausgingen, besonders rasch aufgegriffen wurden. Diese ,Stadtreformation”wird
als ,Biirgerrepublikanismus“ am Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit bezeichnet. Entscheidende
Faktoren der Vermittlung und Verbreitung reformatorischer Ideen waren die zunehmende
Alphabetisierung in den Stddten, der Buchdruck mit seiner schnellen Informationsvermittlung sowie die
Konzentration der Bildungsanstalten. Lehrer, Professoren, Praedikanten und das sich entwickelnde friihe
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humanistische Bildungsbiirgertum (Patrizier, Kaufleute, Handwerker) zdhlten zu den ersten stddtischen
Anhdngern von Luthers Lehre. Am Ende stand eine ,Verbiirgerlichung” der Kirche, genauer: die
Reformation brachte die Kommunalisierung des Kirchenwesens. Noch weitaus grundlegender war durch
die Reformation der Wandel des stddtischen Gemeinwesens. Die Wirtschafts-, Rechts- und
Lebensgemeinschaft ,Stadt” erweiterte sich” durch eine Bekenntnis- und Glaubensgemeinschaft. Sinnbild
wurden die stddtischen Kirchenordnungen wie 1528 in Braunschweig 1529 in Hamburg, 1530 in Hannover,
1533 in Niirnberg oder 1534 in StrafSburg. Der AnstofS zur Reformation in den Stddten kam meist von unten,
denn es ging auch um verbesserte Teilhabe am politischen Tagesgeschiift.

Schliisselwérter: Stadtreformation, Braunschweig, Reformation von unten, Ratsbeschluss

Mit Martin Luther, Worms, Wartburg oder Wittenberg verbindet man allgemein zentrale Begriffe der
Reformation in Deutschland. Kaum jemand kennt dagegen Namen wie Johannes Bugenhagen,
Gottschalk Kruse oder Heinrich Lampe, und doch ist ohne deren Wirken jener Ratsbeschluss der
Stadt Braunschweig vom 5. September 1528 kaum denkbar, mit dem offiziell in der Stadt die
Reformation eingefiihrt wurde, Braunschweig eine lutherische Stadt wurde. Es war dies ein Schritt,
der die Eigenstidndigkeit der Stadt Braunschweig betonte und sich gleichzeitig gegen die
herkémmliche Religionspolitik von Herzog und Kaiser richtete. Im Grunde war es eine
Biirgerbewegung, die eine grundlegende Anderung des stidtischen Kirchenwesens erzwang. Diese
Besonderheit zeigte sich auch darin, dass es sich am 5. September 1528 um eine Entscheidung des
Rates der Gesamtstadt gehandelt hat, der die Entwicklung der Kirche letztlich auch im
Braunschweiger Land grundlegend bestimmen sollte.

Die Stadte waren der eigentliche Schauplatz, auf dem die geistig-kirchlichen Impulse, die von
Wittenberg und Luther ausgingen, besonders rasch und begeistert aufgegriffen wurden. Diese
yStadtreformation” wird auch als ,Reformation von unten“ oder als ,Biirgerrepublikanismus“ am
Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit bezeichnet. Im Gegensatz dazu stand die vom Landesherrn
bestimmte ,,Reformation von oben®, wie dies im Fiirstentum Braunschweig-Wolfenbiittel erst 1568
durch Herzog Julius erfolgte. Entscheidende Faktoren der raschen Vermittlung und Verbreitung
reformatorischer Ideen waren die zunehmende Alphabetisierung in den Stadten, der Buchdruck mit
seiner schnellen Informationsvermittlung sowie die Konzentration der Bildungsanstalten. Lehrer,
Professoren, Praedikanten und das sich entwickelnde frithe humanistische Bildungsbiirgertum
(Patrizier, Kaufleute, Handwerker) zdhlten zu den ersten stadtischen Anhdngern von Luthers Lehre.
Es war meist keine sozial in sich geschlossene Gruppe, die sich der neuen Lehre zuwendete, sondern
alle Schichten der frithneuzeitlichen Stadtbevoélkerung waren davon betroffen. Am Ende stand eine
,Verbiirgerlichung“ der Kirche, genauer: die Reformation brachte die Kommunalisierung des
Kirchenwesens. Noch weitaus grundlegender aber war durch die Reformation der Wandel des
stadtischen Gemeinwesens in seiner Struktur seit der Bliitezeit des deutschen Stidtewesens im
Spatmittelalter. Die Wirtschafts-, Rechts- und Lebensgemeinschaft ,Stadt” erweiterte sich nun -
innerhalb  eigenstindiger kirchlicher = Strukturen - durch eine Bekenntnis- und
Glaubensgemeinschaft. Sinnbild dafiir wurden die stidtischen Kirchenordnungen wie 1524 in
Magdeburg, 1528 in Braunschweig, 1529 in Hamburg, 1530 in Hannover, 1533 in Nirnberg oder
1534 in Straflburg. Es war stets ein vielfaltiger und vielschichtiger Prozess, der sich meist tiber
mehrere Jahre erstreckte, Konflikte nicht aussparte und gelegentlich von den stddtischen
Obrigkeiten im Sinne einer neu gewonnenen universalen Zustiandigkeit zugleich machtpolitisch zur
Disziplinierung der Untertanen genutzt wurde. Auffallendes Kennzeichen: der Anstofd zur
Reformation in den Stadten kam meist von unten, von Ziinften, Gemeinheiten oder dem einfachen
Klerus aus den Kldstern heraus, denn es ging zugleich um verbesserte Teilhabe am politischen
Tagesgeschift.
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In Braunschweig lasst sich bald nach Luthers sog. Thesenanschlag in Wittenberg feststellen, dass
seine reformatorische Botschaft vor allem unter Fernhidndlern, Kaufleuten und in
Handwerkerkreisen verbreitet wurde und Anhdnger fand. In aufgeschlossenen Biirgerkreisen fand
der neue Glauben schnell Eingang. Dazu zdhlten Biirger wie der Fernhdndler Hans Pelt, der von sich
behauptete, alle Schriften Luthers, auch die lateinischen gelesen zu haben. Ferner waren es Bekannte
von Pelt, wie der Kaufmann und Brauer Hans Hornburg oder der Zollschreiber Marsilius, der 1523
wegen seiner lutherischen Gesinnung noch der Stadt verwiesen worden war. Es war dies ein typisch
privater Kommunikationskreis in der Stadt Braunschweig, der fiir rasche Ausbreitung der
Reformationsideen sorgte, nachdem man bereits in vorreformatorischer Zeit nach einer an der Bibel
orientierten Christenfrommigkeit und vertieften Glaubensgewissheit suchten. Kaufleute, die am
wirtschaftlichen Aufschwung partizipierten, scheinen dafiir besonders empfanglich gewesen zu sein.
Die mit dem Fernhandel gegebenen wirtschaftlichen Moglichkeiten, die oft mit einem hohen Risiko
verbunden waren, forderten das Empfinden, dass die traditionelle Vermittlung von religiosen
Werten unzuldnglich ist. Die Frommigkeitspraxis wurde hinterfragt, weil man sich nicht sicher war,
ob bisherige Zusagen eine Sicherheit boten. Diese Laien waren folglich fiir neue religiose
Erfahrungen offen.

Ihre Haltung ordnete sich in den breiteren Strom vorreformatorischer Frommigkeit ein. Sie
beschrankte sich indes nicht auf das Suchen des Einzelnen nach der Wahrheit, sondern wurde durch
die Kommunikation geférdert, die auf sozialer, beruflicher, bildungsmafiiger und
verwandtschaftlicher Verflechtung beruhte. Der Ubergang von der vorreformatorischen
Christusfrommigkeit und humanistischen Gelehrsamkeit zum frithreformatorischen Glauben vollzog
sich folglich anfangs relativ problemlos.

Wenn nach Luthers Ablasskritik dessen reformatorische Botschaft bei Handwerkern, Kaufleuten und
Fernhdndlern in Braunschweig ein positives Echo fand, so hatte das friihe Interesse dieser Laien an
religiosen Fragen dem vorgearbeitet, und sie hatten schliefflich mit Thomas Miintzer einen
sachkundigen Berater und kritischen Forderer an ihrer Seite. Die rasche Drucklegung von Luthers
Schriften forderte dabei die Verbreitung der reformatorischen Bewegung entscheidend. Das
kurzzeitige Wirken des jungen Priesters Thomas Miintzer an St. Michaelis in der Altstadt 1514 muss
fiir die Beurteilung der Braunschweiger Entwicklung gréfiere Beriicksichtigung als bisher finden.
Vermutlich bildete sich um den jungen Priester seit seinem kurzen Aufenthalt in der Stadt ein weiter
Kreis von sympathisierenden Biirgern. Als Miintzer, wohl im Friihjahr 1515, von der Stelle des
Altarpriesters an St. Michaelis in die eines Prafekten bzw. Propstes des kleinen Kanonissenstiftes
Frose bei Aschersleben wechselte, liefd er seine Pfriinde in Braunschweig von einem Stellvertreter
verwalten. Er blieb jedoch mit Braunschweig in Verbindung. Braunschweiger Kaufleute liefden nach
der Sitte der Zeit ihre S6hne von ihm in Frose unterrichten, wie die Ratsherren und Fernhandler Hans
Dammann und Henning Binder. Die Beziehungen zwischen Miintzer und dem Braunschweiger
Biirgerkreis waren offenbar nicht nur beruflicher bzw. geschéftlicher Art. Darauf deutet auch die
vertraute Art hin, in der sein Freund, der Fernhiandler Hans Pelt mit Miintzer brieflich verkehrte.

Zu Braunschweigs vorreformatorischem Sympathisantenkreis gehorte auch der Erfurter Humanist
Euricius Cordus, der als Stadtarzt in Braunschweig von 1523 bis 1527 tatig war. Sein Wirken belegt,
dass der Einfluss des Humanismus in Braunschweig vor der Reformation bereits deutlich wirksam
war. Euricius Cordus hatte am 24. Juni 1524 in einem Brief an seinen Freund Lange, den Reformator
Erfurts, berichtet, dass das Wort Gottes in Braunschweig weithin behindert werde: ,Geachtet und

verpriigelt werden, die in dieser Sache auch nur den Mund auftun®. Allerdings gab es auch viel Unmut:
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»Taglich wachsen die heimlichen Aufstinde gewisser Biirger, die Anstof nehmen an der allzu
gottlosen und allzu strengen Bestrafung der Evangelischen durch die Herrschenden.
Verbreitet werden Flugschriften gegen die Priester, und durch das alles erscheint dies wie ein
Vorspiel eines zukiinftigen Tumultes, wenn Gott es nicht abwenden wird.” (Biegel, 2016, S. 12-
22)

Cordus selbst hatte offen fiir die Anhanger Luthers Partei genommen und dadurch schwere
Anfeindungen in Braunschweig hinnehmen miissen. Er rdchte sich mit einer Fiille satirischer
Gedichte und lief$ an den Braunschweiger Biirgern kein gutes Haar. Enttduscht dariiber, wie wenig
das Evangelium bei ihnen galt, und wie wenig sie den arztlichen Rat, auf Alkohol zu verzichten,
befolgten, meinte er in einem seiner Gedichte an den Magister Johann Laffard, man miisse den
Braunschweigern das Evangelium und ihre Medizin heimlich beim Brauen in ihre Friihlingsmumme
mischen. Riickschlage, insbesondere nach dem Wormser Edikt vom 26. Mai 1521, blieben fiir die
Lutheraner in dieser Zeit allerdings nicht aus, und die unnachgiebige Haltung des Landesherrn,
Herzog Heinrich des Jiingeren, stirkte zunichst die Gegenbewegung der Papisten. War die
frithreformatorische Bewegung in Braunschweig {iberwiegend von Biirgern wie Euricius Cordus
getragen, so wurden nach 1521 der Mdnch Gottschalk Kruse von St. Aegidien sowie Heinrich Lampe
von St. Michaelis und andere Prediger und Praedikanten die bestimmenden Personen, wobei deutlich
eine soziale Komponente erkennbar war. Das bedeutet, besonders in den armen und abhéngigen
Kreisen der Kirchendiener wuchs die Zahl der Anhanger der Reformation.

»Wiege der Reformation“ in Braunschweig

Ende 1521 war der Benediktinermonch Gottschalk Kruse aus Wittenberg in sein Heimatkloster St.
Aegidien in Braunschweig zuriickgekehrt. Mit dem Einverstdndnis seines Abtes Magister Dietrich
Koch begann er mit Lektionen iiber das Matthdus-Evangelium, und zwar mit wachsendem Erfolg bei
der stadtischen Geistlichkeit sowie der Bevolkerung der Stadt. Im Allgemeinen verbindet man mit
Kruses Wirken den frithesten Beginn der reformatorischen Bewegung in Braunschweig. In der
historiographischen Literatur zur Reformation in Braunschweig werden dabei im Allgemeinen drei
unterschiedliche Uberlieferungen iiber die Anfinge vertreten. Siegfried Brduer hat in einem
lesenswerten Aufsatz iiber den ,Beginn der Reformation in Braunschweig“ drei Modelle
herausgearbeitet, die mit den Jahresdaten 1528, 1527 und 1522 verbunden sind. (Brauer 1994, S. 85
- 116). Letzteres, das als Kloster-Modell beschrieben wird, bezeichnet dabei den frithesten Termin
und wird mehrheitlich favorisiert. Bedenkt man die von Biirgern getragene frithreformatorische
Bewegung, so kann man auch ein durch Thomas Miintzer gepragtes Modell nutzen und noch friher
datieren. Als vor dem Hintergrund des Wormser Ediktes Herzog Heinrich der Jiingere am 12. Januar
1522 ein gegen die reformatorische Bewegung gerichtetes Edikt erliefs, musste Kruse sein Kloster
verlassen. Er predigte noch einige Zeit auf liineburgischem Gebiet in Volkmarode vor den Toren der
Stadt Braunschweig und ging schliefilich erneut nach Wittenberg. Dort verfasste er die fritheste
niedersédchsische Reformationsschrift ,van adams und unsem valle und wedder uperstendinghe®,
gewidmet seinem Freund und Gonner Heinrich Reinhusen und bei Hans Dorn in Braunschweig
gedruckt, um zu erklaren, warum er das Kloster verlassen hatte. Gegen Ende 1522 kehrte Gottschalk
Kruse nach St. Aegidien zuriick, jedoch nur fiir kurze Zeit. Hier legte er — unter grofem Andrang der
Schulmeister und Geistlichen, aber auch vieler Laien - seinen Vortragen die lutherische Auslegung
des Romerbriefes zugrunde. Zugleich predigte er erneut in Volkmarode, wo er mit seinem wegen
seines Glaubens der Stadt verwiesenen Freund Hans Hornburg zusammentraf. Aus Kruses Schrift,
mit der er sich an alle ,Christgelouigen fromen mynschen, beflondern der statt Brunswyk” wendet,
kénnen wir ablesen, wie frith die reformatorische Botschaft in Braunschweig gewirkt hatte. Kruse
berichtet ndmlich, dass ihm Gott im Jahre 1518, zur Zeit seiner tiefen Glaubenskrise, ,,eynen man
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togeschicket/bey nhamen Peter Humelen to Brunswygk wolbekant. Hummel habe ihn auf den
gelehrten Augustiner Martinus und dessen Ablasssermon hingewiesen. Wie viele andere habe er
aber den Sermon verdammt, bevor er ihn gesehen und gelesen habe.

Mit Peter Hummel begegnen wir dabei einem weiteren Mitglied des frithreformatorischen
Personenkreises in Braunschweig, der ebenfalls in engem Kontakt zu Thomas Miintzer stand. Zu
diesem Kreis zdhlte auch Hans Hornburg. In der Zeit gemeinsamer Téatigkeit verbreiteten deren
hartnackigsten Gegner das Geriicht, Kruse und Hornburg wiirden in Volkmarode eine Ketzerschule
unterhalten, stindig das Fastengebot brechen und die Benediktinerménche von St. Agidien weiter
mit der neuen Ketzerei beeinflussen. Diese Verleumdungen hinterbrachten die Anklager Herzog
Heinrich der Jiingere und veranlassten ihn als Patron des Klosters in Wolfenbiittel und bekennendem
Gegner der Reformation zum Eingreifen. Obwohl das Dorf Volkmarode jenseits der Landesgrenze im
Liineburgischen lag, iiberfielen herzogliche Reiter den Ort und entfiihrten Hans Hornburg gewaltsam
nach Wolfenbiittel, wo er im Kerker landete. Kruse aber war nicht in Volkmarode anwesend, konnte
daher dem Uberfall entkommen und entschloss sich endgiiltig Braunschweig zu verlassen. Er hat
noch im selben Jahr in Wittenberg seine fiir die Reformations- und Braunschweiger Stadtgeschichte
bedeutsamste Schrift verfafdt, mit der er seine Flucht rechtfertigte: ,To allen Christ gelouigen fromen
mynschen beflondern der statt Brunswygk, D. Godschalci Crufsen / Worumme hee gheweken wth
synem Kloester eyn vnderrichtunghe.” die er seinen Braunschweigern widmete. Aufgrund der
massiven Verfolgung durch den Landesherrn musste Kruse also 1523 erneut fliehen. Er sollte nicht
wieder nach Braunschweig zuriickkehren. Vielen Historikern gilt aufgrund dieser Ereignisse das
Aegidienkloster noch heute ,geradezu als Wiege der Reformation“ in Braunschweig. Allerdings
dirfte diese Deutung auch auf St. Michaelis, der Wirkungsstatte von Thomas Miintzer, zutreffen.

Nicht zuletzt durch Gottschalk Kruses Schriften wissen wir, dass die reformatorische Bewegung
nachweislich grofde Teile des aufgeschlossenen Biirgertums erfasst hatte. Die Zahl lutherisch
gesinnter Pradikanten in der Stadt wuchs ebenfalls. Thnen kam besondere Bedeutung fiir die
»,Reformation von unten” zu, denn ihre Predigten erreichten auch jene Menschen in der Stadt, die in
der Mehrzahl nicht lesen konnten und dies war eine grofe Anzahl. Der Ubergang von
vorreformatorischer  Christusfrommigkeit = und  humanistischer = Gelehrsamkeit  zum
frithreformatorischen Glauben scheint sich in Braunschweig anfangs relativ problemlos vollzogen zu
haben. In allen Weichbilden gab es begeisterte Verkiinder der neuen Lehre. In der Altstadt an St.
Michaelis Heinrich Lampe, im Hagen an St. Katharinen Johannes Wissel, in der Neustadt an St.
Andreas Konrad Dume, in der Altenwiek an der Spitalskirche St. Marien Johannes Kopman und vor
den Toren der Stadt an der alten Leprosenkapelle St. Leonhard Johannes Bessel.

,Sie hatten aber von der Evangelischen Lehre noch keine sonderliche Anleitung / nahmen
derowegen fiir / weil noch keine Postillen oder Catechiffmi vorhanden und bekandt waren /
die gewohnlichen Evangelien / auch offt ein gantz Capitel aufs beste / wie sie vermochten / zu
erklaren / wobei sie denn nach Gelegenheit der Papisten Mif3brauche allgemahlich entdeckten.
Solche Art zu predigen kam dem Volk gantz neu und frembd vor / weil gar wenig Leute die
Bibel oder deren Historien gesehen oder gelesen hatten / wurden also von den Fabuln ab und
zu den Texten der Bibel angefiihret. Welches denn vielen Anlass gab, das Neue Testament /
und andere Christliche Biicher an sich zu kauffen / dieselbe fleifsig zu lesen und
nachzuschlagen / erforschende nach dem Exempel der Thessalonicher / ob sichs auch also
verhielte / wie sie es in der Kirchen von ihren Predigern gehort hdtten? Und nachdem sie es
also wahr befunden / giengen sie fleifdiger denn vorhin zur Kirchen / dadurch die Hitze und
Durst zur wahren Evangelischen Lehre immer zunahm / die Papistische aber immer tieffer in
Verachtung gerieht.“ (Rehtmeyer, 1710, S. 24)
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Die Prilaten, die es inzwischen nicht mehr wagten, mit offener Gewalt vorzugehen, versuchten ihre
Gegner mit deren eigenen Waffen zu schlagen, indem sie hervorragende Prediger der alten Kirche
auftreten lief3en. Diese predigten aber bald vor tauben Ohren und leeren Banken.

Ungeachtet der eindringlichen Warnungen der Obrigkeit zog die Bewegung der neuen Lehre immer
weitere Kreise in der Biirgerschaft und der Geistlichkeit. Wie weit dabei die Entwicklung innerhalb
kurzer Zeit fortgeschritten war, machen mehrere Ereignisse deutlich: erstmals wurde z.B. 1526 die
Messe im Dom zu Ostern in deutscher Sprache zelebriert und im Herbst 1527 hatten die Pradikanten
Heinrich Lampe und Johannes Oldendorp an St. Magni die katholischen gottesdienstlichen
Zeremonien aufgehoben. Zu Beginn des neuen Kirchenjahres gingen sie mutig daran, an der
Magnikirche alle papistischen Brauche abzuschaffen. Dies taten sie auf eigene Verantwortung, ohne
ihren Pfarrer zu fragen oder die Genehmigung der kirchlichen oder weltlichen Oberen einzuholen.
Die einzigen Sakramente, an denen die junge Kirche noch festhielt, Taufe und Abendmahl, wurden in
deutscher Sprache gespendet. AufSerdem wurde die evangelische Predigt auch an allen Wochentagen
- als Konkurrenz zu der taglichen Messe — durchgefiihrt. Das Vorgehen der beiden Pradikanten von
St. Magni fand bald Nachfolge bei den iibrigen evangelischen Predigern der Stadt. Ein vom Rat
erlassenes Strafmandat gegen diese reformatorischen Aktivititen blieb ohne die geringste
Beachtung. Das Vorgehen von Lampe und Oldendorp war im Grunde ein selbstherrlicher Akt,
entsprechend heftig war die Reaktion von Rat und katholischer Stadtgeistlichkeit.

Den weiteren Verlauf der reformatorischen Bewegung konnte die Obrigkeit aber nicht mehr
aufhalten. Ein Bericht in Rehtmeyers beriihmter Kirchen-Historie gibt einen bezeichnenden
Eindruck, wie der Versuch scheiterte, mit einem Magdeburger Prediger den alten Glauben zu
verteidigen.

Dieser ,wollte mit drei Predigten alle lutherische Ketzerei aus Braunschweig stiirzen und
ausrotten”.,Als er nun mitten im vollen Predigen war / und einen Spruch aus dem Briefe Petri
anfiihrte / damit er nach seiner Meynung beweisen wollte / daf} man mit guten Wercken die
Seeligkeit Gott abverdienen konne / stund unter andern Zuhorern ein fremder Prediger aus
dem Lande Liineburg / mit Namen Herr Johann / ein kithndreister Mann / der fiel dem auf der
Kanzel stehenden pralenden Doctor in die Rede / und sagte etlichemal laut heraus: Herr
Doctor, ihr fiihret den Spruch nicht recht an; wiese ihm sein Buch / und sprach: Herr Doctor,
hier steht anders geschrieben. D. Sprengel antwortete mit Schrecken: Guter Freund, ihr moget
vielleicht eine andere translation oder Ubersetzung haben / nahm sein Buch und sagte: In
meinem ist's so geschrieben / oder mein Exemplar halt also / wie ich gesagt. Hierauf predigte
er weiter fort / und machte den Schlufl mit diesen Worten: Hieraus ist nun bewiesen / daf3 ein
jeder Mensch durch seine guten Werke konne selig werden. Darauf hub ein Biirger / mit
Namen Henning Rischau an / und sagte mit lauter Stimme: Pape / du liigst / oder Pfaffe / du
laugst. Fieng hierauf mit eben so heller Stimme an / den XII. Psalm zu singen / welchen erst
neulich D. Luther in recht nachdenckliche teutsche Verse gebracht: Ach GOTT vom Himmel
sieh” darein / und laf dich def? erbarmen / Wie wenig sind der Heiligen dein / Verlassen sind
wir Armen / den zugleich alle Zuhdrer anstimmeten. Da stieg D. Sprengel sehr beschamt von
der Kantzel herunter / und konnte vor starkem Gedrange des Volks kaum aus der Kirche
kommen / zog davon / und unternahm sich zu Braunschweig keines Predigens mehr: wurd
noch dazu von dem Syndico Preussen / der ihn hatte hierher gebracht / hefftig ausgemacht /
daf3 er nicht mit grosserer Klugheit und Vorsichtigkeit eine so wichtige und angelegene Sache
bey einer so Volckreichen Gemeinde gehandelt hitte / und hielt ihm vor / ob er nicht wiisste,
dafd sie Sachsen waren / welche sich nicht zwingen / sondern fiihren liessen.“ (Rehtmeyer,
1710, S. 31f)
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In der politischen Fithrung des Weichbildes der Altewiek entschied man sich als Folge der
Handlungen Lampes gegen die alte Predigtweise. Erstmals nahm damit ein Weichbildrat gezielt
Einfluss auf die inhaltliche Ausrichtung der Predigt. Die Biirgervertretungen, Gilden und
Bauerschaften, forderten schliefdlich vom Rat die Neuordnung des Gottesdienstes, die Beseitigung
der Missbrauche in der Kirchenzucht und die Einstellung von Predigern, die das Evangelium in der
neuen Auslegung verkiindeten. Vermehrt filhrten in der Folgezeit illegale Versammlungen
revolutiondren Charakters zu Unruhen und zwangen den Rat zum Handeln und Verhandeln. Die
Situation, insbesondere zu Beginn des Jahres 1528 war dabei fiir den Rat der Stadt Braunschweig
duflerst schwierig. Mit Hilfe des allgemein angesehenen Rechtsgelehrten Autor Sander hatten
namlich die Biirger eine Eingabe an den Gemeinen Rat gerichtet, in der die endgiiltige Einfithrung
der evangelischen Lehre in allen Kirchen der Stadt gefordert wurde. Durch das Wormser Edikt war
jedoch jede Anderung in Religionsangelegenheiten untersagt. Kaiserliche Mandate sowie herzogliche
Edikte verschirften nach den Auslegungen der katholischen Vertreter, wie Herzog Heinrich dem
Jingeren, diese Bestimmungen noch. Bei diesen Mandaten handelte es sich wohl um die
Reichstagsbeschliisse von Speyer 1526. Auf diesem Reichstag vertrat Ferdinand I. seinen Bruder
Kaiser Karl V. Statt Reformation sollte vordringlich die Unterstiitzung des militdrischen Vorgehens
gegen die Tiirkengefahr behandelt werden. Die lutherischen Krafte forderten jedoch mit Blick auf das
Wormser Edikt zuerst die reformationsrelevanten Themen zu behandeln. Im Auftrag seines Bruders
sollte daher Ferdinand I. im Interesse der politischen Handlungsfahigkeit die strengen Vorgaben des
Wormser Edikts lockern. Nach Entscheidung des Reichstags sollte daher jeder Landesfiirst bzw. die
Reichsstande in der Frage der Einhaltung des Edikts so vorgehen, ,wie ein jeder solches gegen Gott
und Kayserl. Majestat hoffet und vertrauet zu verantworten.“ Diese Entscheidung kam einem
Toleranzbeschluss gleich und tibertrug das Entscheidungsrecht in Glaubensfragen faktisch auf die
einzelnen Reichsstidnde. Diese sahen es als gegeben an, nun in eigener Entscheidung entweder beim
alten Glauben bleiben oder aber zum evangelischen Glauben iibertreten zu kénnen.

In diesem Sinne griff man nun, vor allem in den Weichbilden Altewiek und Hagen in den
Gottesdienstablauf und in die Zeremonien mit mafRgeblichen Anderungen ein. Diese Vorgehensweise
war grundlegend und forderte ein Eingreifen des Rates, im Interesse der Stadt. Noch mehr galt dies
fiir Zusammenkiinfte der Biirger mit dem erklirten Ziel, eine Anderung des Kirchenwesens zu
erreichen. Dazu zahlten die verbindliche Einfiihrung der lutherischen Predigt, Abschaffung
»Papistischer Mifdstinde” oder die Feier des Abendmahls gemif dem Evangelium unter beiderlei
Gestalt, mit Brot und Wein. Die Braunschweiger Politik befand sich dabei in einem echten Dilemma,
denn ein solcher Verstofs durch den Rat hitte Herzog Heinrich der Jiingere mit Unterstiitzung des
Kaisers nutzen kdnnen, um endlich gegen die verhasste Stadt Braunschweig gewaltsam vorzugehen.
Der Herzog hatte, im Einverstindnis mit Erzbischof Albrecht von Mainz, gefordert, das
herkémmliche Kirchenwesen in der Stadt zu erhalten. Der Rat spielte zundchst auf Zeit und gab
schliellich doch der Forderung der Biirger nach lutherischer Predigt nach. Zugleich ging er eine auf
weitere Forderung der Gemeinde ein, ndmlich die Berufung eines gelehrten Theologen. Die Wahl fiel
auf den ehemaligen Prior des St. Johannisklosters in Halberstadt, Heinrich Winkel, einen auch in
Braunschweig durchaus bekannten Mann, der 1525 aus seinem Kloster ausgeschlossen worden war
und sich wegen seiner evangelischen Uberzeugung als Prediger in Halberstadt nicht hatte halten
kénnen. Am Sonntag 1. Marz 1528 hielt Winkel seine erste Predigt in Braunschweig und fand
iiberwaltigendes Interesse bei der Bevolkerung. Es gelang ihm allerdings nicht die vom Rat erhoffte
Beruhigung in der Bevolkerung zu erreichen. Die Unruhen drohten allmahlich sogar in einen
gewaltsamen Umsturz umzuschlagen. Damit war der Boden bereitet fiir die Téatigkeit jener
Personlichkeit, die im Mittelpunkt der Reformation in Braunschweig stehen sollte: Johannes
Bugenhagen.

84



Biegel: Braunschweig und die Reformation - regionalgeschichtliche Aspekte
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 78-87
ISSN 2198-5944

Johannes Bugenhagen

Johannes Bugenhagen stammte aus der unmittelbaren Umgebung von Martin Luther, war seit 1523
Universitatsprofessor und Stadtpfarrer in Wittenberg und galt als herausragender Vertreter der
neuen Lehre. Am Tag vor Himmelfahrt, am 20. Mai 1528, traf er in Braunschweig ein und wurde noch
am selben Abend in der St. Andreaskirche durch Heinrich Winkel in sein Amt ,als allgemeiner Lehrer
und Prediger in allen Kirchen der Stadt“ offentlich eingefiihrt und durch Handauflegen aller
versammelten Prediger sozusagen feierlich bestdtigt. Die Biirgerhauptleute bezeichneten
Bugenhagen als ,unseren erwéhlten und von Gott gesetzten Praedikanten und Bischof, was
Rehtmeyer in seiner Braunschweiger Kirchengeschichte hervorhebt: ,daher er den Namen des
ersten Braunschweigischen Superintendenten bekommen.“ (Rehtmeyer, 1710, S. 60) Bugenhagen
hielt am Himmelfahrtstag seine Antrittspredigt in der Briidernkirche. So grofd war dabei der Andrang
der Glaubigen, dass vor der Kirche von einem anderen Pradikanten eine zweite Predigt gehalten
werden musste. In einer ungeheuer intensiven Tatigkeit verkiindete Johannes Bugenhagen nicht nur
das neu gewonnene Verstdndnis des Evangeliums, verhandelte mit dem Rat und den Biirgern und
machte sich mit den stadtischen Verhéltnissen vertraut, sondern erarbeitete auch sein Hauptwerk,
die neue Braunschweiger Kirchenordnung. Diese Arbeit erfolgte in engem Einvernehmen mit dem
Rat, in dem sich inzwischen ebenfalls eine Mehrheit zur Reformation bekannte.

Sollte die neue Kirchenordnung auf gesetzlich giiltigem Wege in Kraft gesetzt werden, und zwar als
Ratsordnung, so war die Zustimmung der beiden Stinde, der Gildemeister der 14 Gilden und der
Biirgerhauptleute der fiinf politischen Gemeinden notwendig. Dieses Problem léste Bugenhagen,
indem er Ende August 1528 einen ersten Entwurf der zukiinftigen Kirchenverfassung den Stinden
zur Stellungnahme tberreichte. Dazu verfasste er ein Verzeichnis, in dem er die entscheidenden
Sachaussagen in kurzer Form zusammenfasste. Zustimmungen, Einwdnde und Kritik wurden
vermerkt, teilweise bei der Endredaktion beriicksichtigt oder verworfen. Schliefdlich konnte die von
Johannes Bugenhagen weitgehend erarbeitete neue Braunschweiger Kirchenordnung am 5.
September 1528 in ihrer endgiiltigen Fassung vorgelegt werden. Bereits in Bugenhagens
Anmerkungen wird die Besonderheit dieser Kirchenordnung erkennbar: Fiir ihn ist sie zunachst sein
theologisches Werk, enthalt seine Lehre. ,Fiir die Lehre aber, hierin beschrieben, will ich durch Gott
antworten”. Zugleich aber ist - und dies gilt es besonders zu betonen - auch ,die Ordnung ... des Rates
und der ganzen Gemeinde in Braunschweig”. Bereits im ersten Abschnitt wird die grundlegende
Zielrichtung der Kirchenordnung ersichtlich:

»Vor allen Dingen sind drei Dinge als nétig angesehen. Das erste: gute Schulen aufzurichten fiir
die Kinder. Das andere: Prediger, die das Wort Gottes rein dem Volke vortragen, anzunehmen;
auch lateinische Lesungen und Auslegung der heiligen Schrift fiir die Gelehrten zu verschaffen.
Das dritte: gemeine Kasten einzurichten mit Kirchengiitern und anderen Gaben, daraus solche
und andere Kirchendienste erhalten und der Armen Notdurft geholfen werde. Danach wird
auch  behandelt, was christliche  Zeremonien und andere Kirchendienste
anbetrifft.” (Bugenhagen, zit. in: Jiirgens, 2010, S. 140)

Zur Abstimmung und Annahme kamen Rat und Ratsgeschworene, die Gildemeister der 14
ratsfahigen Gilden und die 28 Hauptleute der fiinf Gemeinden am Sonnabend, dem 5. September
1528 zusammen. Dazu vermerkte Bugenhagen:

,und ein Ehrbarer Rat und die ganze Stadt oder Gemeinde haben eintrachtiglich alle
Ordnungen von den Schulen, Praedikanten, Kasten, Kirchengesadngen und anderen Dingen, wie
in diesem Buch beschrieben ist, angenommen. Die Annahme und eintrdchtigliche Vereinigung
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ist geschehen Sonnabend vor Marien-Geburt im Jahr 1528 und ist am anderen Tage in allen
Kirchen von den Kanzeln bekannt gegeben worden. Darum haben auch die Biirger iiber die
ganze Stadt hin in allen Kirchen zur Danksagung das Te deum laudamus
gesungen.” (Bugenhagen, zit. in: Jiirgens 2003, S. 80)

Es war Bugenhagens erste Kirchenordnung, die in Kraft gesetzt wurde. In den nachsten fiinfzehn
Jahren folgten ihr bis Ddnemark nach diesem Braunschweiger Vorbild zahlreiche weitere. Sie haben
Johannes Bugenhagen den Ruf als Reformator des Nordens eingebracht.

Ausblick

Mit dem Erlass der Kirchenordnung aber war Bugenhagens Mission in der Stadt Braunschweig
vorerst erfiillt. Sein ndchster Auftrag wartete schon: Hamburg. Gern hatte man ihn fiir Braunschweig
- sogar als Superintendenten - gewonnen; jedoch vergeblich. Die Bemiithungen um einen tiichtigen
Lenker der jungen Braunschweiger Kirche unterstiitzte Bugenhagen allerdings noch, und Martin
Luther selbst hatte ihn ausgewahlt: Martin Gorlitz, der bis dahin Prediger in Torgau gewesen war.
Am 18. September 1528 traf er in Braunschweig ein und wurde als Superintendent eingesetzt.
Gorlitz empfing in feierlicher Versammlung von dem ganzen Rate und unter den Augen Bugenhagens
durch Handschlag das Gehorsamsgelobnis samtlicher Geistlicher. Winkel wurde sein erfolgreicher
Koadjutor. Kurze Zeit nach der Einfithrung der beiden Manner in ihr Amt hat, um den 10. Oktober
1528, Braunschweigs Reformator Johannes Bugenhagen die Stadt verlassen. Das Reformwerk fiir
Kirche (und Schule) war - vorerst - erfolgreich abgeschlossen, auch wenn noch mancher Kampf um
die Festigung der Reformation folgen sollte. Johannes Bugenhagen gilt zu Recht als der Reformator
Braunschweigs. Der Rat der Stadt Braunschweig aber war durch seine Haltung und seinen Beschluss
ein wesentlicher und entscheidender Trager der Reformation in Braunschweig. ,Fiir Braunschweig
war am 5. September 1528 eine neue Zeit angebrochen®, wie die Chronik der Stadt vermerkte.

Mit dem , eintrachtiglichen” Ratsbeschluss vom 5. September 1528 war die Reformation in der Stadt
Braunschweig endgiiltig eingefiihrt. Zu Recht gilt diese Ratsvorlage und damit die Braunschweiger
Kirchenordnung als eines der wichtigsten Verfassungsdokumente des deutschen Luthertums. Selten
war ein Ratsbeschluss so zukunftsbestimmend fiir die Stadt Braunschweig wie dieser und man darf
ihn zweifelsohne als einen der historisch bedeutsamsten der Stadtgeschichte bezeichnen. Zugleich
steht die Entwicklung in Braunschweig geradezu paradigmatisch fiir eine frithe Stadtreformation, die
sich als ein von Biirgern getragener vielschichtiger Prozess darstellt, an dessen Ende eine
Reformation von unten erfolgreich realisiert wurde, beispielhaft fiir zahlreiche weitere Stadte und
Regionen.
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Richard D. Scheuerman & Arthur K. Ellis (USA)

“House Fathers” and “People of the Fields” in Art
and Folk Literature since the Reformation

Summary: Themes related to humanity’s relationship to nature as technological change led to the Industrial
Revolution are evident in early modern German and Austrian art and literature. Authors of popular
Hausvdterliteratur (house fathers’ literature) associated with the Protestant Reformation advocated the
rudiments of agricultural “improvement” through division and specialization of agrarian labor, plant selection,
crop rotation, and other changes that upper class landowners adopted for their own economic benefit. By the
nineteenth century, authors of Volksliteratur and Dorfgeschichten (village stories) composed novels and short
stories celebrating aspects of rural culture and land stewardship as both values were increasingly threatened
by modernity. In his writings on Die Gute Gesellschaft (The Good Society), Peter Rosegger cautioned against
preoccupation with technical progress that was contributing to rural depopulation and erosion of the sustaining
Volksgeist (folk spririt) of locale, community, and obligation.

Keywords: Protestant work ethic, rural German enlightenment, progress, folk literature

Pe3tome (Pvixapp, [. Woriepman v Aptyp [. K. 3nauc: «Omysl cemeticme» u «/Ilodu noasi» 8 uckyccmee u
HapodHoll aumepamype co epemeH Pegopmayuu): Tembl, Komopble 3aHUMAIOMC OMHOWeHUeM Ardel K
npupode u MexHO/102UYECKUM Npeobpa3osaHuemM 8 KOHMeKcme npoMblulieHHOU pesosiloyul, s8As0mcs
04YeB8UJHLIMU 8 HeMeyKoM U a8cmpulickoM uckyccmee u Jumepamype HA4dad HOB8020 8peMeHU. ABTOpPbI
nonynsapHon Jumepamypbl 06 omyax cemelicme, Komopble dACCOYUUPOBAAUCHL C NPOMecmaHmckol
Pegpopmayuel, omcmausanu «yayyweHuss» OCHO8 BedeHUs CeabCKoz20 X03slicmea 3a cyem deAeHus U
cneyuaaudayuu azpapHoli pabomsl, oméopa pacmeHull, cegoobopoma u OJpyaux KyJabmyp, Komopble
3em/1e8/1a0e/1bYbl 8bICUUX KAACCO8 UCNO/1b308AAU MO/bKO 015 c80ell IKOHOMUYEeCKOU 8bl200bl. [lo 19-20 eeka
asmopbsl HApOOHOU Aumepamypul U depeseHCKUX UCmopull NUCAAU POMAHbl U KOPOMKUE pacckassl U mem
CaMblM 80CX8ASAAU YEHHOCMU Ce/bCKOU Ky/Jbmypbl U X035lcmea 8 mo epems, ko20d 3muM YeHHOCMSIM
yeposcano Hoeoe epemsi. B ceoem mpyde «Xopowoe obujecmeo» Ilemep Posezeep npedocmepezan om
MmexHUYecko20 npozpeccda, Komopble cnoco6cmeosasn YHUYMONMCeHUI Ce/AbCK020 HACe/AeHUS PAa3Mbl8aHUK
HapoOHO020 JyXa 8 OMHOWeHUU MeCmHOll U 061 ecmeeHHO-CoOYUa1bHOl 0meemcmeeHHOCMU.

Kalouessle cnosa: npomecmanmcekasi amuka mpyda, Hemeykoe IIpoceewjeHue Ha cese, npozpecc, HAPOOHAs
JAumepamypa

Zusammenfassung (Richard D. Scheuerman & Arthur K. Ellis: “Hausvdter” und “Menschen des Feldes” in der
Kunst und Volksliteratur seit der Reformation): Themen, die sich mit menschlichen Beziehungen zur Natur und
technologischen Wandel im Kontext der Industriellen Revolution beschdftigen, sind evident in der friih-
modernen deutschen und ésterreichischen Kunst und Literatur. Autoren der populdren Hausvdterliteratur, die
mit der Protestantischen Reformation assoziiert wurden, befiirworteten die ,Verbesserung“ der Grundlagen der
Landwirtschaft durch Teilung und Spezialisierung der Agrararbeit, Pflanzenauswahl, wechselnde Fruchtfolge
und weitere Verdnderungen, die die Gutsbesitzer der oberen Klasse nur fiir ihren eigenen wirtschaftlichen
Nutzen vornahmen. Bis zum 19. Jahrhundert haben Verfasser von Volksliteratur and Dorfgeschichten Romane
und Kurzgeschichten geschrieben und damit die Werte der ldndlichen Kultur und Wirtschaft gepriesen, in einer
Zeit, als diese Werte zunehmend durch die Moderne bedroht wurden. In seinem Werk. “Die Gute Gesellschaft”
warnte Peter Rosegger vor einem technischen Fortschritt, der zur Idndlichen Entvélkerung und einer Erosion
des Volksgeistes hinsichtlich lokaler und gemeinschaftlich-sozialer Verantwortung beitrdgt.

Keywords: protestantische Arbeitsethik, ldndliche deutsche Aufkldrung, Fortschritt, Volksliteratur
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That art and literature of beauty and noble truths foster moral well being is an abiding theme in the
novels of Christoph Wieland (1733-1813) and the plays of Friedrich Schiller (1759-1805). Yet one
searches in vain in Oberon, Schiller’s Wallenstein trilogy, or works by most other century Weimar
Classicists, for agrarian scenes and experience in which these motifs are developed. Schiller’s favored
poem “The Walk” (1785), however, does consider the fundamental question of humanity’s relationship
to nature in the wake of civilization’s urban and technological encroachment:

0, happy People of the Fields, not yet
Wakened to freedom from the gentle will
Of the mild Nature, still content to share
With your own fields, earth’s elementary law!
Calm harvests to calm hopes the boundary set,
And peaceful as your daily labor, there
Creep on your carefree lives.
But ah! what steals
Between me and the scenes I lately saw—
A stranger spirit a strange world reveals,
A world with method, ranks, and orders rife—
And rends the simple unity of life.
The vista’d Poplars in their long array
The measured pomp of social forms betray.
... And now out the rocky kernel flowers
The haughty CITY, with its thousand towers!
(Schiller, 1887, p. 145)

Wernher der Gartenaere’s epic poem Meier Helmbrecht (c. 1250) is remarkable for being among the earliest
German literary works based on a contemporary and personal theme, and for its realistic portrayal of a farm
family’s generational drama. The father, Helmbrecht and his eponymous son confront the challenges of life in
the waning era of knights and chivalry, and the younger Helmbrecht’s lust for adventure leads to destructive
ends in spite of his devoted father’s wise counsel. The boy’s fate is more tragic than the biblical Prodigal Son,
but the story, which is set in the Bavarian-Austrian borderland, offers enriching insights into the lifeways of
German farmers during the High Middle Ages.

We learn the elder Helmbrecht is a free laborer who farms a medium-sized farm on a heritable lease that he
ardently hopes his son will one day assume, and that they pay a tenth of their produce, perhaps to the local
monastery. The family also includes the mother and Helmbrecht’s two sisters, and all are accustomed to hard
work that includes tending lost calves, feeding oxen, digging beets and cutting cabbage, beating flax, and flailing
grain. The pace and labors are too much for impatient young Helmbrecht who seeks wine and “wheaten bread”
instead of spring water and his mother’s soup of oats and rye, and tells his father words they both will come to
greatly regret:
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Now what I wish to say, please hear:
Though peasants do much work, I fear

They eat up more than is their share.
And now, however [ may fare,
I certainly will plow no more!

If soiled and blackened hands [ wore
Because I did the plowing here,
Then by the grace of God, it’s clear
I should be shamed, beyond all chance,
When I took the ladies’ hands in dance.
(Bell, 1931)

As with the similar genre in France, German Hausvdterliteratur (“House-Father Literature”) emerged as a
popular if more Protestant moralized style about rural living in the seventeenth and eighteenth centuries.
Books featured informative entries on topics like crop production, raising livestock, bee-keeping, and the
household economy. Many Hausvdter authors were Protestant clergy whose ideas had been influenced by
Martin Luther’s extraordinary German language translation of the Bible and Reformation teachings on “House
Father” responsibilities as husband, parent, and manager of household and farm. Luther’s idea contributed
significantly to the emergence of the Protestant work ethic that upheld work as honorable means to make
yourself or find yourself.

WEPR I SOMMER SAMLE WER ABER IN DER ERM
T DER.IST KINVOG DTE SCHLAFET WIRTZVS!
o _ CANDERN e

but he who sleeps in harvest is a son who brings shame.”) Woodcut on paper, 8 % x 11 ¥ inches; Wikimedia Commons.

Martin Luther (1483-1546) had often mentioned that he was “a farmer’s son,” and his Bible commentaries
contain much agrarian imagery. In his discussion of John 6:27, for example, in which Jesus speaks with the
disciples about their need for bread, Luther refers to Christ as Owner of the Granary, Baker, Brewer, and Supply;
and he encourages prayer and the public reading of the Gospels in the fields to “purify the air” and that “fruit
may grow vigorously.” (Luther, 1969, pp. 14-15, 90-91) The complete Lutherbibel was first published in
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Wittenberg in 1534 and because of the newly invented printed press copies were widely disseminated
Reformation thought. Indeed, fully a third of all books printed in German during the first half of the sixteenth
century were works by the reformer. Luther had high interest in using artful illumination to facilitate
understanding of vernacular biblical texts, and had known the Elector of Saxony’s court painter and engraver,
Lucas Cranach the Elder (c. 1472-1553), since 1504 as both men had been in Duke Frederick III's circle of
patronage.
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Image 2: Hans Holbein: Ruth and Boaz; Biblia Sacra iuxta Vulgatam (Paris, 1552); Adolf Bartels: Der Bauer in der deutschen
Vergangenheit (Leipzig: Eugen Diederichs, 1900)

Luther and others from his circle of translator-colleagues like Phillip Melanchthon are known to have
participated in the arrangement of text and Cranach’s vividly colored woodcuts of lively depictions for the first
complete 1534 version. Habsburg Emperor Maximilian [ commissioned Cranach and renowned German
Renaissance artist Albrecht Diirer (1471-1528) to illustrate in pen the margins of a parchment Order of St.
George Prayer-Book (c. 1515) that included Diirer’s drawing of the Virgin Mary with ears of wheat. Images of
Maria im Ahrenkleid (Mary in [Grain] Ear Dress) date to the late fourteenth century in Milan and cathedral
paintings of the graceful Madonna with long blonde hair and clad in dark blue dresses adorned with golden
heads of grain were popular until the Reformation. The origins of these depictions have been attributed to early
church lore about the Virgin’s girlhood when she was said to have prayed for the Bread of Heaven while she
embroidered clothes. In the medieval church tradition, blue represents heavenly grace and ears of grain have

symbolized the spiritual nourishment and fertility of the church.i

German artist and printmaker Hans Holbein (c. 1497-1543) also provided woodcut illustrations for early
editions of the Lutherbibel as well as commissioned works for Sir Thomas Moore in England and European
papal princes. While his ambiguous religious convictions changed over time, Holbein is generally associated
with the reformist movement and his art is considered among the supreme examples from the German
reformation. As seen in his rendering of Ruth and Boaz for a Vulgate edition of the Bible (c. 1525), Holbein’s art
represents a unique aesthetic in the transition from Gothic formalism to the refreshing realism in illustrations
and portraiture. German printmaking is also notable for the popular “perspective” (vue d’optique) panoramas
by Georg Balthasar Probst (1732-1801) and others artists affiliated in the eighteenth century with Augsburg
printers that simulated three-dimensional views of Bible and historical and city scenes (Schmidt, 1977, p. 17-
19, 487).
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Among the most important contributors to Hausvaterliteratur were the Lutheran pastors Johann Coler (1570-
1639) and Franz Phillip Florinus (1649-1699). German writers like Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832)
were also known to moralize on agrarian themes in poems like “As a Man Soweth”:

We must not gather hope to be mowers,
And to gather the ripe old ears,
Unless we have first been sowers
And watered the furrows with tears.”
“It is not just as we take it,

This mystical world of ours,

Life’s field will yield as we make it
A harvest of thorns or of flowers.
(Etheridge, 2014, p. 38)

Works like the Florinus’s widely read Oeconomus Prudens (1702) were beautifully illustrated with technical
drawings and engravings of threshing scenes and other field labors. One of Germany’s most acclaimed
engravers and lithographers of country scenes was Johann M. Mettenleiter (1765-1853), a native of Baden-
Wiirttemberg whose early work included illustrations for Franz Marius Babo’s Paintings from the Life of the
People (1784) and Lorenz von Westenrieder’s History of Bavaria (1786). Mettenleiter became a founding
member of the Munich Kunstverein where he improved lithographic processes of the time which led the wider
distribution of his workmanship and noble patronage. In 1790 Elector Karl Theodor of Bavaria appointed
Mettenleiter as his court engraver, and Russian Tsar Alexander I subsequently commissioned him to complete
a series of engravings of his country estates in St. Petersburg and awarded him the Imperial Order of St.
Stanislas. Mettenleiter’s distinctive compositions that depict both country labor and aristocratic life are evident
in his 1788 woodcut, Lords and Reapers Celebrate Harvest.

Image 3: (Left) Albrecht Diirer: “Mary in [Grain] Ear Dress” (c. 1515). Randzeichnungen zum Gebetbuche des Kaisers
Maximilian I (Miinchen, 1907); (Right) Maria im Ahrenkleid (c. 1490), Bayerisches Nationalmuseum, Salzburg.
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One of the Enlightenment era’s most substantial and lavishly illustrated works on religion and natural science
was Swiss academician Johannes Jacob Scheuchzer’s four-volume Physica Sacra, oder Geheiligte Natur-
Wissenschaft derer in Heil (Physica Sacra, or the Sacred Nature of Science and Salvation). Published in four
volumes from 1731 to 1735 in Augsburg and Ulm in separate German, Latin, and French editions, Scheuchzer’s
masterwork was popularly known as the “Copper Bible” (Kupfer-Bibel) for some 760 full-page copper-plate
illustrations. For this work he commissioned such notable German Baroque engravers as Jacob Fridrich (1684-
1751), Johann Pintz (1697-1767), and Martin Tyroff (1704-1759). Selected landscape views and other
illustrations in some editions were beautifully hand-colored. Scheuchzer was a professor of mathematics and
physics in Ziirich, and is considered the founder of paleontology for his pioneering field studies in the Swiss
Alps and southern Germany. He intended Physica Sacra to popularize unfolding scientific discoveries that he
believed shed light on Bible history and meaning for both Catholics and Protestants, and also to defend the faith
from natural philosopher skeptics.
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Image 4: ]. Fredrich: Flax and Barley (Exodus 9: 31); M. Tyroff, Emmer and Wheat (Exodus 9:32). Copper-plated engravings
on paper, 10 % x 16 inches; Johann Scheuchzer, Physica Sacra (1731-1735).

Scheuchzer’s chronological commentaries included numerous references to plants and animals of the Bible in
illustrated stories from both Old and New Testaments involving crops and ancient field operations. Scheuchzer
supervised all aspects of the series’ production and entrusted Nuremberg Academy of Fine Arts director Johann
Daniel Preissler (1666-1737) with the design of elaborate frames unique to each illustration which was also
included reference to a specific Bible verses. In the case of engravings related to the Exodus account of the
plague of hail upon Egyptian crops (Genesis 41), Gideon'’s threshing floor (Judges 6:37), Elisa’s miracle of the
bread (II Kings 4:42), and Jesus’ parables (e. g, Matthew 13), these borders contain detailed close-up views of
threshing tools and heads of flax, grain, and other crops familiar to early eighteenth century artists. But
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Preissler’s horned straw pitchforks did not appear until medieval times and his rendering of emmer looks more
like German spelt, a separate primitive wheat species The bushy branching heads of a peculiar club wheat
(Triticum vulgare compactum, German “Miracle wheat”) prominently displayed at the base of the “Pharoah’s
Dream” (Genesis 41), however, are a variety native to Egypt. These detailed imaginative views in the Kupfer-
Bibel attest to the significance of agrarian imagery in minds of Scheuchzer’s many readers. (Van Berkel &
Vanderjagt, 2006, p. 115-116)

Agrarian associations with German Enlightenment thought is also evident in the writings of Augsburg’s Gottlieb
Tobias Wilhelm (1758-1811) and poet and pedagogue Christian Felix Weisse (1726-1804) of Leipzig. Wilhelm
was a Protestant pastor and natural philosopher who contributed nineteen of twenty-five volumes in the
magisterial Discourses in Natural History published from the 1790s to 1810 by his father, Christian Art
Wilhelm, with hundreds of hand-colored copperplate engravings by Jacob Xaver Schmutzer (1713-1775) and
Balthasar Friedrich Leizelt (1855-1812). Wesse tutored children of the nobility and edited the influential
journal Bibliothek der schonen Wissenschaften und der freyen Kiinste (Library of the Beautiful Sciences and
Liberal Arts) for three decades beginning in 1759. Weisse criticized extravagance in literature and became a popular
children’s author of stories that blended religious piety with regional folklore, and published a pedagogical weekly,
Der Kinderfreund (The Children’s Friend), the first periodical for children in German. As in his poem “After the
Harvest” (“Nach der Ernte”), many of Weisse’s stories and poems served to impart young and old alike with
appreciation for country life throughout Saxony.

The fields around all empty lie,
Our barns are stored with grain,
And joyfully we homeward hie,
And bring our labor’s gain.
Lovely field, when Spring around
Has flung her verdue bright,
When May spreads flowers on the ground,
And trees are blooming white.

But lovelier far the golden wheat
That springeth from the soil,
That bows the head as though to greet.
With thankfulness our toil.

On wagons, ‘neath their golden weight
That groan, our maidens ride,

The while, with honest joy elate,
Our reapers march beside.
(Dulcan, 1856, p. 250)

Rural themes in Continental literature further developed into the nineteenth century Volksliteratur (folk
literature) and Dorfgeschichte (village tales) of Swiss writer Jeremias Gotthelf (1797-1854), Germans Fritz
Reuter (1810-1874) and Berthold Auerbach (1812-1882), and Austrian novelist and poet, Peter Rosegger
(1843-1918). Writing in the Low German dialects of country people, these popular writers composed colloquial
verse, humorous short stories, and adventuresome Bauernroman novels of local flavor that idealized some

94



Scheuerman & Ellis: “House Fathers” and “People of the Fields” in Art and Folk Literature
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 88-104
ISSN 2198-5944

aspects of peasant life while presenting frank depictions of the rural poor. Julian Schmidt, a literary critic of the
time, observed that these writers keenly conveyed their characters’ personal enjoyments alongside internal
dissensions common to village life through the hearty openness of peasant conversation. (Schmidt, 1865, p.
171)

Image 5: Attributed to Jacob Xaver Schmutzer, “Methods of Threshing and Flailing Grain”; Hand-colored engravings, 3 34 x
6 %2 inches; Gottlieb Tobias Wilhelm: Unterhaltungen aus der Naturgeschichte (Augsburg, 1810).

Gotthelf’s Uli der Knecht (Ulrich the Farm Servant, 1841), translated into English by John Ruskin, is the story
of a poor farmer who struggles to learn newer methods of cultivation to transform his meagre holdings into a
thriving enterprise. He seasonally hires out to more prosperous Bernese neighbors to sharpen scythes and tend
livestock. He partakes of harvest feasting where, “Even the most callous [landowners] feel some sentiment of
thankfulness towards God, and understand that they owe Him some offering as an expression of their gratitude.
...Should not habitual thanksgiving be the result of so much bounty?” (Ruskin, 1907, p. 452) Reuter, who was
jailed as a young man for political activism, wrote the three-volume novel Ut mine Stromid (1862-1864),
published in English as Seedtime and Harvest (1872) and From My Farming Days (1878), which describes with
hints of Dickens-like caricature the peasant farmers and villagers of his native Mecklenburg.

One of the most influential Dorfgeschichte writers was the German-Jewish poet and Swabian novelist Berthold
Auerbach, author of the immensely popular Schwartzwilder Dorfgeschichten (Black Forest Village
Tales,1843), published in English in 1869 as Black Forest Village Stories. In the eponymous tale “Lauterbach,”
Auerbach tells of the young country schoolmaster who finds work patiently tending the youth of Nordstettin.
As a result of Lauterbach’s after-school countryside ramblings, readers are shown his “Wisdom of the Fields”
notebook that records personal reflections and relates coarse-grained peasant harvest lore and provincial
expressions to lessons for life:
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= In cutting grain, the reaper must lay the swath behind him, so as to have nothing before him but the blades
still standing. So with the deeds that we have done. They must be out of sight, so that all our attention may
be turned to what yet remains to do.

= When in the distance I see mowers bowing and rising so regularly, it seems as if they were going through
some ceremonious ritual of prayer.

= The weeds in the grain-fields are no man’s property until the poor take them away and convert them into
nutritious food. Do you ask, of what use are weeds? Perhaps many other things should be judged by the
same rule.

= Every patch of ground has its history. Could anyone unravel the mutations which transferred it from hand
to hand, and the fortunes and sentiments of those who tilled it, he would understand the history of the
human race... (Auerbach, 1869, p. 321-328)

One of the Austria’s most beloved authors, Heimatdichter (homeland poet) Peter Rosegger fashioned lively
novels, short stories, and poetry deeply influenced by his experiences as a farm youth and devout country
schoolteacher in the rural southeastern Tyrolian highlands. Critics praised such works as Volklieben in
Steiermark (Folklife in Styria, 1871), his semi-autobiographical Waldheimat (The Forest Farm, 1877), and
epistolary novel Erdsegen (Earth’s Blessing, 1900) for their lyrical yet unsentimental representations of land-
folk that combined humor and ill-fortune. Rosegger’s country characters live between worlds ancient and
modern and confront challenges of the day in stories rich with rural proverbs, folksongs, traditional remedies,
and culinary lore. Europeans who perceived growing urban pretentiousness found in Rosegger’s works
meaningful expression of Die Gute Gesellschaft (The Good Society) where dignity and respect for others and
nature were informed by tradition and religious belief. Personal autonomy celebrated by avant popular culture
offered a choice of risk divorced from the stabilizing, meaningful Volksgeist humus of locale, community, and
obligation. By 1905 Rosegger’s books had been translated into twenty-two languages; in 1913 he received the
Nobel Prize for Literature and became the most widely read German author of his day. Details of agronomy and
nature woven into Rosegger’s prose reflect intimate knowledge of farm life, as evident in the observations of
Waldheimat farmer “Jakob der Letzte”:

Before him the brown fields stretch away, the larks blow their trumpets, and in tender, reddish blades
the dead arise and look up to heaven. Then gradually everything begins to grown green, the tiny leaves
curl and bend earthwards again as if they are listening for any counsels about life that the Mother may
give to them. Then they aspire upwards, rolling themselves into sheaths, out of which, little by little,
emerges the stalk and the inmost being of the grain. ... And the single blade is now in its full glory. The
four-sided ear, in which the still tender grains lie scale-like over each other, hangs its blossom out like
tiny flags wherever a grainlet lies in its cradle, which flutter and tremble without ceasing, while the high
stalk rocks thoughtfully to and fro.

... Strong and slender the stalks grow up from joint to joint. The lance-shaped, dark green leaves that
lorded it at first, have nearly vanished, the stalks droop their heavy heads, which give back the sown
grain thirty or forty-fold, one stalk laying its golden head on the shoulder of another. In the sun’s heat by
day, at night in the light of the moon and the stars and the glimmer of glow-worms, they are ripening
towards harvest. ...When Jacob, always first and last in the heat and burden of the day, rests in late
evening beneath a grain-stook in the harvest field, his dreaming begins again. The breath of grass and
flowers makes him drowsy: he watches the antics of a jolly grasshopper, hears the chirp of a cricket—
then it all fades away. He is looking out over a country where there is no blue forest, no green meadows,
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no mountain crags, and no clear streams. So far as ever the eye can reach is one great golden sea, an
immeasurable field of grain. (Rosegger, 1912, p. 194-195)

Northern Landscapes, Biedermeier, and Music of Harvest

The 1815 Congress of Vienna had brought peace to a rising European middle class long weary of Napoleonic
devastation. Latent desire for domestic tranquility following so many years of foreign interventions restored
the vitality of regional cultures and led to renewed appreciation for contentment through the simple life. The
martial grandeur evident in public events and fine art of galleries in Berlin, Mainz, and Vienna gave way to a
half-century of introspection during which many artists and designers found meaning in more sentimental
expressions of community Gemiitlich and personal piety. Biedermeier furniture designers used locally
available cherry, ash, and oak instead of the imported mahogany formerly preferred by homeowners to
construct unique designs featuring straight lines and panels often colorfully decorated with unpretentious
designs inspired by peasant folk art.

Image 6: After Ferdinand Waldemiiller: The Harvest (1847). Lithograph on paper, 7 %2 x 9 inches (1887). Palouse Regional
Studies Collection.

Influential Biedermeier artists, named for the pseudonym used by a pair of Munich area poets, included the
Austrian painters Ferdinand Georg Waldemiiller (1793-1865) and Friedrich Gauermann (1807-1862), who
painted detailed harvest scenes after summer visits to the hinterland. Waldmiiller’s blissful The Harvest (1847)
appears to show a foursome of parents and grandparents smiling at a child who lies contentedly in a basket.
The trappings of harvest field labors surround the group with the women clutching grain while the elderly man
ties a sheaf and the younger sharpens a sickle with a peening hammer. A field crucifix is prominently mounted
on a post behind them, and a church steeple is visible in a distant village. Some Vienna Successionists later
praised Waldmiiller for introducing a new kind of atmospheric realism through his naturalistic plein air
coloring technique. Friedrich Gauermann’s Harvesting in the Foothills of the Alps (1835, issued as a popular
lithograph by Vienna’s Austrian Kunstverein as The Harvest) and The Harvest Wagon (1837) are notable for
imposing skyscapes that seem to frame the colorfully clad peasant workers in a dramatic nobility of the
countryside. The latter painting, in the Liechtenstein Princely Collection, shows three horses straining to pull a
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wagon heavily laden with grain uphill as a furious storm rolls in from mountains in the distance. The viewer is
drawn to the vital struggle of life near Lake Zellar in central Austria and the likelihood of deliverance. No
marching army could be more heroic. (Dow & Sandrock, 1976)

Classical and Romantic composers of the period found inspiration in popular folk tunes surely known to rural
subjects of their contemporaries’ harvest landscape paintings. Austrians Joseph Haydn (1732-1809), Wolfgang
Amadeus Mozart (1756-1791), Franz Schubert (1797-1828), and Franz Liszt (1811-1886) are known to have
delighted in the familiar tunes of Viennese ballads, Tyrolean folksongs, and other melodies that are heard as
elaborated segments in many of their orchestral and choral works. Mozart set to music German lyrical poet
Ludwig Christoph Heinrich Hélty’s “The Old Farmer to His Son,” a succinct expression of Prussian rural values,
in his 1791 opera The Magic Flute; and Liszt’s stirring “Reapers Chorus” (Schnitterchor) from his symphonic
poem Prometheus Unbound (1850) left audiences cheering for encores as if the overture’s harvesters were
lauding the gift of fire to humanity. In 1816, Franz Schubert set Holty’s Ernteliedii (Harvest Song, 1773) to a
lively four-part strophic setting of the same title for one of his few contrapuntal songs. One can hear the reapers’
scythe swing in the poem’s onomatopoeic opening lines that scarcely need translation (“Sicheln schallen, Ahren
fallen...”) and continue with a simple story that concert audiences of the day found entertaining and might well
have been heard in summertime grain fields along the Donau:

Sickles sound;

On the ground
Fast the ripe ears fall;
Every maiden's bonnet
Has blue blossoms on it;
Joy is over all.

Sickles ring,
Maidens sing
To the sickle's sound;
Till the moon is beaming,
And the stubble gleaming,
Harvest songs go round.
All are springing,

All are singing,
Every lisping thing.
Man and master meet;
From one dish they eat;
Each is now a king.

(Reed, 1997, p. 224)

Akademien, Malerkolonien, and Americans Abroad

By the mid-nineteenth century, patrons of the arts in Germany experienced a range of aesthetic styles variously
influenced by regional responses to Romanticism and Biedermeier as well as by foreign trends. Berlin,
Diisseldorf, Frankfurt, a. M., Munich, and other major German cities hosted academies that became generally
known for interpretations of nature and society through new approaches to subject, color, and composition.
Jakob Becker (1810-1872) studied at the Diisseldorf Academy from 1833 to 1841 where he mastered the finely
detailed if fanciful landscapes and genre subjects for which the school became known and which significantly
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influenced many prominent American Hudson River painters. Following his studies in Diisseldorf, Becker
began his three-decade tenure as the first professor landscape and genre painting at the Stadel in Frankfurt,
and sought out rural subjects in order to depict with both realism and emotion the social conditions of the
peasantry. Among his most famous works are the harvest and family-themed paintings Reapers Fleeing a
Thunderstorm (1840), which shows workers’ responses to the fearsome prospect of a grainfield fire, and
joyous Homecoming of the Reapers (1847).

Munich native Karl Theodor Piloty (1826-1886) painted grand scenes from German history and inaugurated a
generation of realist artists following his appointment in 1856 as professor at the influential Munich Art
Academy. One of his most notable protégées, Theodor Schiitz (1830-1900, sometimes “Schultz”) studied at the
school from 1857 to 1863 and frequently painted central German and Italian country scenes while traveling
with Piloty and other academy artists. Schiitz’s brilliantly colored, naturalistic canvases like Midday Prayer in
the Harvest (1861) and Evening Landscape in Harvest (1879) depict some of the era’s most evocative scenes
of German country life. The Munich Academy also influenced William Merritt Chase, Walter Shirlaw, and other
American artists who studied under the tutelage of Piloty, Karl Otto, and others prominent German artists.

One of Piloty’s and Schiitz’s most notable students, Albert Kappis (1836-1914), was a prodigious painter and
printmaker from Stuttgart who favored genre themes and rural landscapes that included numerous harvest
and haying scenes. Kappis traveled to Barbizon in 1867 and many of his subsequent works anticipate
Impressionism through use of a Swabian earth tone palette to depict scenes of peasant labor in such paintings
as Harvesting (1871), Harvest Time (1871), Stuttgart Harvest (1878), and Children at a Harvest Festival (n.d.).
Artistic fidelity to Volksgeist agrarian and religious values is also seen in the work of such regionalist painters
of the time as Hans Thoma (1839-1924), and though trained at prestigious art academies in Diisseldorf and
Karlsruhe, where he later taught, his heart and imagination never strayed far from the Black Forest settings of
his youth. The prolific Thoma credited the sixteenth century influence of Lucas Cranach the Elder more that the
modern masters with whom he studied. His many robust biblical scenes and naturalistic poetic of Baden-
Wiirttemberg and Hessen were prized by galleries and collectors throughout Europe. Thoma'’s colorfully placid
depictions of harvest time labors, often amidst intricately painted foliage of trees and forbs, include Ripened
Grain, Summer in the Black Forest (1873), Grainfield in Ears (1883), and Grainfield by Oberusel (1902).

Pittsburg’s Charles Stanley Reinhart (1844-1896) studied in Munich and Paris in the 1880s and returned home
to become a leading figure in America’s Golden Age of Illustration. Willa Cather (Lincoln Courier, October 23,
1897) wrote that Reinhart depicted “the dignity and tragedy of labor” in the many scenes he supplied to
illustrate Harper & Brothers publications and novels by European authors. One can sense the heat, exhaustion,
and noise in his spirited scene, Primitive Thrashing, which shows a man straining with a taut rope to guide a
team of horses around in a circle as they pull a threshing sled weighed down by a woman who holds on dearly
to a wooden brace for support and balance.
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Image 7: After Jakob Becker: Reapers Fleeing a Thunderstorm (1840). Engraving on paper, 5 x 7 inches (1860); Palouse
Regional Studies Collection.

Popular American travel writer Bayard Taylor (1833-1908) traveled extensively throughout Europe in the
1850s, became fluent in German and Swedish, and served from 1862 to 1863 as U. S. Minister to Russia. His
many published travelogues make frequent mention of rural life on the continent. His descriptions of harvest
time in a chapter from Byways of Europe from an 1856 journey through Thuringian in central Germany speak
to aesthetic associations with place and people, and understanding of poetry’s source as both senses and
imagination:

[ went to northward from Gotha into a boundless, undulating region of tawny harvest and stubble fields.
The plain behind me, stretching to the foot of the Thuringian Forest, was covered with a silvery,
shimmering atmosphere, on which the scattered villages, the orchards, and the poplar-bordered
highways were dimly blotted, like the first timid sketch of a picture, which shall grow into the clear,
confident color. Far and wide, over the fields, the peasants worked silently and steadily among their flax,
oats, and potatoes,—perhaps rejoicing in the bounty of the sunshine, but too much in earnest to think of
singing. ...Wains, laden with sheaves, rumbled slowly along the road towards the village barns. I had
nothing to do but watch the mellow colors of the broadening landscape, as we climbed the long waves
of earth, stretching eastward and westward out of sight. Those mixed, yet perfect moods, which come
equally from the delight of the senses and the release of the imagination, seem to be the very essence of
poetry... (Taylor, 1864, 323-324)

In the same vicinity Taylor also recorded a familiar German Harvest-Home custom:

The field-laborers on my friend’s property commemorated the close of the season by bringing him,
according to custom, an Erntekranz (harvest-wreath) of ripe rye and barley-stalks, mixed with wild
grasses and adorned with fantastic strips of colored and gilded papers. This wreath was formally
delivered to the landlord, who also, according to custom, regaled the laborers with plum cakes and wine.
They passed the afternoon and evening in one of the outer rooms, settling their accounts and partaking
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of the cheer, after which a gittern was brought forth and room cleared for a dance. We had some of the
old Thuringian songs, with a chorus more loud than musical, and two-step waltzes danced to the tinkling

gittern.iii (Taylor, 1864, 323-324)

One of Germany’s most prolific painters of harvest and haying scenes, Hugo Miihling (1854-1929), was born in
Dresden to a family of prominent landscape artists. He became a seasonal participant in the country’s oldest
art colony, the Willingshdusen Malerkolonie, which had been established in the picturesque Hessian village
north of Frankfurt, a. M. surrounded by rolling hills and valleys bathed in a liquid light that had long attracted
artists to the area. Colony founder and Baltic German Gerhardt Wilhelm von Reutern (1794-1865) came to
Willingshausen to recover from serious injuries he had suffered as a commander in the Russian army at the
1814 Battle of Leipzig. The Romanov family provided von Reutern a stipend and with encouragement from
Goethe and Emil Lugwig Grimm, the third of the brothers Grimm, he decided to remain in the area and become
a painter of local inhabitants and scenes. Subsequent artist visitors to the area like Jakob Dielmann (1809-
1885) and Ludwig Knaus (1829-1910) further popularized the location which in turn attracted a later
generation of painters like Miihling. Many of these later colony artists painted plein air renderings of
summertime field labors though few, in any, completed as many harvest and haying scenes as did Miihling
whose works (c. 1885-1905) include The Grain Harvest, Prayers in the Grainfield, The Harvest Sheaves, and
Farmers in Harvest.iv (Taylor, 1871, p. 310-311)

Image 8: Lionel C. Henley: Harvest Festival in Germany. The Graphic (July 2, 1870)

Dresden emerged as an important center for German Expressionist art with the formation in 1905 of the Die
Briicke (The Bridge) Group by Fritz Bleyl (1880-1976), Eric Heckel (1883-1966), and several others who had
no formal training in art but valued intuition and fresh perspectives to interpret a changing world. These
bohemian artists sought to assert the inspired printmaking and painting styles of Diirer and Lucas Cranach the
Elder and appropriate new ways of depicting meaning in the spirit of Van Gogh and Kandinsky without the
constraints of academic conventions. Similar movements soon arose in Munich, Berlin, and other German cities
where writers and artists sought to express their perceptions of troubling social and political trends that
contributed to a sense of alienation from the natural world and preoccupation with material values.
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Expressionists like Heckel, Eric Nolde (1867-1956), and Munich’s Franz Marc (1880-1916) and Ludwig
Zumbusch (1861-1927) looked to the inner self for a psychological oeuvre of personal interpretation depicted
not in external visual reality, but in flowing forms and rich colors as seen in Zumbusch’s placid Harvesters.
Nolde drew from his rural upbringing in northwestern Germany for such paintings as Harvest Day (1904), a
vivid composition of unlikely greens and yellows with splashes of mauve that swirl around a team of rakers as
if they are fighting back the tide. The painting caused a sensation when exhibited in Berlin two years later as
viewers experienced invigorating if somewhat vertiginous feelings of prospect for the new century. Marc’s
more soothing depiction of harvest in Sheaves of Grain (1907) with soft yellow stalks against a placid sky of
lavender and gray is strongly reminiscent of Van Gogh, and expresses his appreciation for agrarian ways and

rhythms of nature.v

Image 9: Karl Hermann Schmolze: Harvest Nooning (c. 1855). Palouse Regional Studies Collection.

The Reformation, following on the Renaissance, takes its place as one of the great disruptive innovations in
European and world history. The radical, world-changing work of such giants as Luther and Melanchthon was
made possible because of advances in the arts, sciences, and technology, among them the printing press which
made possible individual access to both salvation (religion) and literacy (education). Other technologies
followed on, changing the shape of things to come from predominantly agrarian and pastoral to industrial and
urban. In this essay we have attempted to capture an image of something largely lost, the hallowed harvest.
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i Cranach’s woodcuts were reworked in later editions of the Lutherbibel by other prominent German
artists including Christoph Murer (1558-1614), and Paul Creutzberger (1539-1591). Other fifteenth century
portrayals of Maria im Ahrenkleid are in the Bavarian National Museum, Munich; State Pushkin Museum,
Moscow, and St. Mary’s Church, Budweis, Czech Republic. Luther also sought to refocus spiritual attention to
obligations that had become increasingly secularized and decried, for example, the “disgraceful babble and
hilarity” of village processions and raucous outdoor festivals that took place during Rogation Week. Observed
since at least the sixth century, Rogate Sunday was to begin a time of fasting and abstinence in anticipation of
Ascension Sunday in April or May, and was associated with the annual “Blessing of the Fields” ceremonies
which signaled the beginning of springtime planting.

ii Schubert’s Erntelied score is found in Franz Schubert’s Werke, Serie XX: Sdintliche Lieder und Gesdnge
(Leipzig, 1894-1895). The exuberant The Four Seasons concerto series (c. 1723) by Italian composer Antonio
Vivaldi (1678-1741) is the Baroque composer’s most famous work and was influenced by his viewing the
seasonal landscapes of Marco Ricci (1676-1730). Published in 1725 with accompanying sonnets likely
written by Vivaldi himself, The Four Seasons is one of the first-known examples of program music which
features narrative elements relating text to music to better inform listeners. His third concerto in the Seasons
series, “Autumn” (No. 3 in F major, Op. 8, “L’autunno”) includes verse that explicitly relates the music to “the
pleasure of the rich harvest.”

iii A gittern is a small guitar-like instrument.

iv In his later years Miihling became a prominent figure in the Diisseldorf Successionist movement.
Notable German scientists of the time also contributed to documentary botanical art featuring cereal grains.
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Among the most notable publications that contains hundreds of color lithographs is Flora von Deutschland,

Osterriech und der Schweiz (1885), the ambitious four-volume work by Otto Wilhelm Thomé (1840-1925) of
Cologne.

\Y Marc’s Sheaves of Grain (Getreidegarben) is in the collection of lowa City’s University of [owa
Museum of Arts which also contains Expressionistic works by Gabrielle Miinter and Wassily Kandinsky.
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Renate Girmes (Deutschland)

Leben aus dem Geiste oder: Warum Bildungsein-
richtungen als menschliche Entfaltung tragende
,Gemeinden’ gedacht werden sollten

Summary (Renate Girmes: Living Through the Spirit or: Why Educational Institutions Should Be Consid-
ered ,Communities” for Human Development): The following text explores existing arguments for a new
view on the tasks of the education system from a tradition of Christian thought. It takes up what can be
considered the sense and promise of baptism in its argument for the endorsement of the Gospel of John in
this tradition. A way of reading in this tradition is also developed, revealing what foundational information
on the nature of intergenerational relationships can be found in the biblical text, and what connected chal-
lenges a professional education and learning praxis faces.

Keywords: Baptism, education, development, intergenerational relations, pedagogical professionalism

Pe3tome (Pename ['upmec: scu3Hb, eblmekaowas u3 obpasza muicaell, uau: Illouemy o6pasosamebHule
yupedxcdeHusl 0oicHbI 6biMb 3a0yMaHbl KAK ,00WUHbL, cnoco6cmayloujue Yes08e4ecKkoMy pa3eumuio):
Huoscecaedyrowutl mekcm uccaedyem, Kakue cyujecmeyom apsymeHmol 0151 HO8020 832/150a HA 3a0avu
cucmembl 06pa308aHUSl C MOYKU 3peHUs. MPAOUYUOHHO20 XPUCMUAHCKO20 MblulieHusl. OH uccaedyem,
umo 6 amoil mpaduyuu Moxcem paccmampusambsvCsi KAK CMbICA U 06emo8aHusi KpewjeHus 8 UX
apaymeHmupogaHHoll onope Ha Eeanzenue om HoawHa. [las amozo paspabambieaemcss moakosaHue
daHHoU mpaduyuu, Komopoe packpbleaem, KaKue npuHyunuaabHsle ceedeHust Moxcem damo bubaelickull 105
mekcm o popMupos8aHuU OMHOWEHUT NOKOIEHUTl U KAKUM C853aHHBIM C 3MUM 8bI3084M NPOMUBOCMOUM
npogeccuoHaAbHAs NPAKMUKA 80CNUMAHUS U 06pA308AHUSL.

Knouesvle cnosa: KpeweHue, obpasosaHue, packpbimue, omHoweHue NOKo/eHull, nedazozuveckuil
npogeccuoHaum

Zusammenfassung: Der nachfolgende Text lotet aus, welche Argumente es fiir eine neue Sicht auf die Auf-
gaben des Bildungssystems aus der Tradition christlichen Denkens gibt. Er greift auf, was in dieser Tradition
als der Sinn und die Verheifsung der Taufe in deren argumentativer Stiitzung auf das Johannesevangelium
betrachtet werden kann. Dazu wird eine Lesart zu dieser Tradition entwickelt, die entfaltet, welche grund-
sdtzliche Auskunft der biblische Text liber die Gestaltung des Generationenverhdltnisses zu geben vermag
und welchen damit verbundenen Herausforderungen eine professionelle Erziehungs- und Bildungspraxis
gegentibersteht.i

Schliisselwérter: Taufe, Bildung, Entfaltung, Generationsverhdltnis, pddagogische Professionalitdt

Es ist der 6. Sonntag nach dem Fest Trinitatis, zur Dreifaltigkeit Gottes, der sich mit der Taufe ausei-
nandersetzt, die die Menschen im Kontext der Kirche zu einer Gemeinschaft im Geiste Gottes macht.
Zur christlichen Reflexion iiber die Taufe gehort der nachfolgend abgedruckte Text aus dem Johan-
nesevangelium:

,Es war aber unter den Pharisdern ein Mann mit Namen Nikodemus, ein Ratsherr der
Juden. Dieser kam zu ihm bei Nacht und sagte zu ihm: ,Rabbi, wir wissen, dass du als
Lehrer von Gott gekommen bist. Denn niemand kann diese Zeichen wirken, wenn nicht
Gott mit ihm ist.“ Jesus antwortete und sprach zu ihm: ,,Wahrlich, wahrlich, ich sage dir:
Wer nicht von oben her geboren wird, kann das Reich Gottes nicht schauen.” Ni-
kodemus sagte zu ihm: ,Wie kann ein Mensch geboren werden, wenn er ein Greis ist?
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Kann er etwa zum zweitenmal in den Schof3 seiner Mutter eingehen und geboren wer-
den?“ Jesus antwortete: ,Wahrlich, wahrlich, ich sage dir: Wer nicht aus Wasser und
Geist geboren wird, kann nicht in das Reich Gottes eingehen. Was aus dem Fleisch ge-
boren ist, ist Fleisch; was aus dem Geist geboren ist, ist Geist. Wundere dich nicht
dariiber, daf? ich zu dir sagte, ihr miifst von oben geboren werden. Der Wind weht, wo
er will, und du horst sein Sausen; aber du weifdt nicht, woher er kommt noch wohin er
geht. So verhalt es sich mit jedem, der aus dem Geist geboren ist.“ Johannes 3, 1-8
(Ubersetzung der Jerusalemer Bibel)

Die hier zum Taufkonzept beigezogene Passage widmet sich dem Mysterium des Geistes und betrach-
tet dessen Bedeutung im Leben der Menschen. Der von Gott gekommene Lehrer, ndmlich Jesus, er-
lautert dieses Mysterium einem lehrenden Menschen, ndmlich Nikodemus. Dieser erfihrt, was es be-
deutet, aus dem Geiste geboren zu sein/ zu werden und entsprechend zu handeln; er bekommt das
gesagt, weil es zu wissen wichtig sei, wenn Menschen in das Reich Gottes eingehen kénnen sollen,
wozu ein Lehrer der Menschen ja seinen Beitrag zu leisten in der Lage sein sollte. Er sollte - so Jesus
- deshalb lernen zu verstehen, dass aus dem Geist geboren zu werden und entsprechend zu leben/
handeln, bedeutet: “Der Wind weht, wo er will, und du horst sein Sausen; aber du weif3t nicht, woher
er kommt noch wohin er geht. So verhilt es sich mit jedem, der aus dem Geist geboren ist.”

Nikodemus ist irritiert und bekommt erganzend erldutert, dass es zwei Formen des “Geboren-Seins”
zu unterscheiden gilt: die aus dem Fleisch und die aus dem Geist, was ihn veranlasst zu fragen, ob
und wie man ggf. auch noch als Erwachsener aus dem Geiste geboren werden kénne und was das
meint.

Die Antwort von Jesus ist, dass man ihm und mit ihm Gott glauben solle, dass den Menschen ein Ge-
boren-Sein aus dem Geiste und aus dem Wasser - also aus der mit dem Leben und den anderen Men-
schen verbindenden Taufe - dass also den Menschen ein Leben aus dem “Geiste” mdglich sei, wenn
man an das glaube, was die Taufe will und vermag. Was also gilt es zu glauben? Dass Gott “aus dem
Geist” geborene Menschen auf der Erde wolle und Jesus, als der aus dem Geiste geborene Menschen-
Sohn, den Menschen zeige, was es bedeutet, aus dem Geist heraus zu leben und zu handeln.

Eine Gemeinschaft, die tauft, ist vor diesem Hintergrund betrachtet also ein Kreis von Menschen, der
an die menschliche Méglichkeit von einem Leben aus dem Geiste heraus glaubt. Eine solche Gemein-
schaft empfangt die Neugeborenen als ,Gotteskinder’, also als solche, die mit der Moglichkeit ausge-
stattet sind, aus dem Geiste heraus zu leben. Damit Gibermitteln die taufenden Gemeinschaften Zu-
versicht an die getauften Neugeborenen, und zugleich {ibermitteln sie - so lasst sich weiter interpre-
tieren - ein Versprechen: namlich, dass sie es den durch die Taufe aus dem Geist geborenen Kindern
zugestehen, sich so zu verhalten, wie der Wind. Sie erinnern sich: ,Der Wind weht, wo er will und du
horst sein Sausen; aber du weifdt nicht, woher er kommt, noch wohin er geht”. Jesus hatte ja genau
das dem Lehrer der Menschen erlautert: ,So verhalt es sich mit jedem, der aus dem Geist geboren
ist”. Der Lehrende soll, so lasst sich ,lesen’, verstehen: aus dem Geiste lebende Menschen sind unbe-
rechenbar, und sie diirfen es sein. Und so heif3t Getauft-Werden, in die Gemeinschaft derer aufge-
nommenen zu sein, die einander zusichern: Es ist in Ordnung, dass ihr euch hinbewegt, wohin ihr es
mogt und ihr seid in eurer Nicht-Berechenbarkeit akzeptiert und in unserer Mitte aufgehoben.

Aus erziehungs- und bildungswissenschaftlicher Perspektive ist genau das von zentralem Interesse:
Es lasst sich dazu festhalten, dass in der hier umrissenen christlichen Tradition zu denken, bedeuten
kann, Menschenkindern eine wirklich giinstige Entfaltungsbedingung zu schaffen, insofern darin gilt,
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dass man Kindern/ Menschen ein Leben aus dem Geiste zutraut, und dass man ihnen zusichert, auf-
gehoben und angenommen zu sein, und zwar ohne Vorbehalt und mit der Bereitschaft verkniipft, sie
zu akzeptieren, unabhangig davon, wie sie sich entwickeln. Indem ich so formuliere und interpretiere,
stellt sich die Frage, ob diese mogliche Botschaft des Evangeliums nicht im Kern als eine piddagogi-
sche Botschaft des Neuen Testaments an die Lehrer der Menschen zu lesen sein konnte.

Die Frage bejahend interessiert mich also jetzt: Wie meint dieser Jesus als Belehrer der Lehrer das
genauer? Was ist der Kontext dieses Aufrufs zu einem Einander-ohne-Bedingungen-im-jeweiligen-
freien-geistigen-Tun-Annehmen? Was ist das fiir eine Programmatik? Wie wird sie testamentarisch
ausbuchstabiert und was konnte es heifsen, sie paddagogisch einldsen zu wollen?

Ich habe mit Blick auf diese Fragen - einmal alternativ zum bildungswissenschaftlichen Diskurs - in
der Bibel weiter nachgelesen und betrachte fiir das fortgesetzte Nachdenken iiber die Belehrung des
Nikodemus durch Jesus den Beginn des Johannes-Evangeliums als eine tragfahige Arbeitsgrundlage:
Johannes schafft hier eine - modern gesprochen - erkenntnistheoretische Klarung wenn es heif3t:

-Im Anfang war das Wort, und das Wort war Gott, und Gott war das Wort". Gott wird hier, zu Beginn
dieses Evangeliums, eingefiihrt als das Wesen, das “das”, was ist, in Worte fasst. “Alles ist durch es -
das In-Worte-Fassen - geworden, und ohne es ist nichts geworden”. Die Folgen sind gravierend: “Was
geworden ist” - durch dieses In-Worte-Fassen / durch den Geist / durch Gott - fiir das gilt: “in ihm
war das Leben/ und das Leben war das Licht der Menschen. Und das Licht“ - dieses Licht des Wortes
auf das, was ist - “scheint in der Finsternis” - als Finsternis, also als dem Nicht-in-Worte-Gefassten -
»und die Finsternis hat es nicht ergriffen.”

Wird das Gegebene in Worte gefasst, - so die Klarung - wird es zum Leben, und so wird das gefundene
Wort zum Licht auf das Gegebene - das Gegebene, das ohne den in Worte fassenden Geist “Finsternis”
bleibt.

Das heif3t doch wohl - und das ist padagogisch sehr folgenreich -: nur durch die gedankliche Aneig-
nung der Welt gelingt ein Leben jenseits der Finsternis, also jenseits der unbegriffenen Fiille des Ge-
gebenen und auch jenseits des blofsen Lebens aus dem Fleische, d.h. nur aus den bestehenden Not-
wendigkeiten.

Diese ,alte’ erkenntnistheoretische Position formulieren wir heute neu, z.B. innerhalb des Konstruk-
tivismus. Sie meint dort so wenig wie bei Johannes, dass die realen Gegebenheiten nicht existierten,
wenn wir sie nicht gedanklich/ sprachlich reprasentieren. Gemeint ist - so mochte ich sagen - viel-
mehr: dass und wie wir das Gegebene in Worte fassen und gedanklich reprasentieren, das macht
unser Leben aus. Das entscheidet dariiber, wie viel Licht in die Finsternis des Erdenlebens kommt:
“Das Wort war das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, es kam in die Welt” so heifdt es bei
Johannes. Und dann wird aus “es” im Text ein “er”, also Gott. Und er/ Gott macht nach Johannes jetzt
eine merkwiirdige Erfahrung, ndmlich: “Er war in der Welt, und die Welt ist durch ihn geworden, und
die Welt hat ihn nicht erkannt”.

Mir scheint, das soll aufzeigen: Weil das “In-Worte-Fassen” existiert, existiert die Welt. Aber die Welt
bzw. der die Welt schaffende Gott sowie die sie schaffenden Menschen haben nicht in der Hand, dass
verstanden wird, dass das so ist. “Er kam in sein Eigentum“ - also das in Worte fassende Wesen
kommt in die Welt, die seine Worte geschaffen haben, und stellt fest - so erzahlt das Johannesevan-
gelium weiter - “die Seinigen nehmen ihn nicht auf”.
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Eine schwierige Situation. Und so fragt sich, was macht denn Gott, als das In-Worte-Fassende Wesen?
Wir lesen dazu bei Johannes: “Allen aber, die ihn aufnahmen, gab er Macht, Kinder Gottes zu werden*.
D.h. in meinen Augen: Allen, die verstehen, dass die Welt das Ergebnis des “Gegebenes-in-Worte-
Fassen” ist, gab Gott/ gab das mogliche Wort die ,gottliche’ Macht, eben das zu tun, was Gott als
Schopfer, was den Geist, ausmacht: die Welt in Worte zu fassen und damit - wie Gott - Welt zu schaf-
fen.

Das erzahlt das Neue Testament und berichtet auch, wie die Menschen von ihren Lehrern eben das
lernen kénnen sollten: Gott zeigt ihnen die Moglichkeit dieser Macht, indem er einen Menschen, ndm-
lich Jesus, als denjenigen schickte und benannte, “der nicht aus dem Willen des Fleisches, nicht aus
dem Willen des Mannes, sondern aus Gott geboren wurde*.

Das Prinzip/ die Option des In-Wort-Fassens und damit des Welt-Schaffen-Kénnens geht mit diesem
Jesus, der das Prinzip verstanden hat und es den Menschen erklart, iiber auf den Menschen als dem
Gottessohn, der zugleich der Menschensohn namens Jesu ist: “Und das Wort ist Fleisch geworden
und hat unter uns gewohnt.” - sagt das Johannes-Evangelium dazu.

Deswegen lasst sich in der christlichen Tradition denken und sagen: Die Menschenkinder sind, wenn
sie auf den Namen Jesu getauft werden, aus seinem Geiste, als aus dem Wort/ dem Geist Geborene.
So Getaufte sind gottes-ebenbildlich, sie kdnnen mit ihren Worten Licht in die Finsternis bringen,
wenn sie von ihrer Neu-Geburt aus dem Geiste Gebrauch machen, d.h. wenn sie daran glauben und
danach leben.

Ich denke, diese Botschaft Jesu ldsst sich durchaus als eine menschheitliche und zugleich padagogi-
sche Herausforderung horen: Sie besteht darin zu verstehen, dass die Welt so wird, wie wir Men-
schen sie in Worte fassen/ wie wir sie begreifen. Die Vertreter des Konstruktivismus haben eben das
formuliert: Die Welt konstruierende Tatigkeit der Menschen gilt es wahrzunehmen, zu verstehen,
aufzugreifen und in ihren Konsequenzen zu verantworten (siehe statt anderer: von Forster, 1985).

Als padagogische Herausforderung daran ist zu verstehen und zu akzeptieren, dass beim Welt-in-
Worte-Fassen jeder neue Mensch die Moglichkeit hat, diese Welt fiir sich neu zu begreifen und damit
auch zu verdndern und dass , Gott“ / das Leben aus dem Geist von den Lehrern der Menschen fordert,
dass sie die neuen Menschenkinder im Gebrauch dieser Moglichkeiten, d.h. im Gebrauch ihrer Frei-
heit zur Selbstbestimmung und zum Welten-Schaffen, annehmen und unterstiitzen.

Was folgt daraus in erziehungs- und bildungswissenschaftlicher Perspektive?

Wenn die Welt das ist, was wir in Worte gefasst haben, dann kommt es darauf an, dass wir Erwach-
senen uns iiber die dabei getroffenen Entscheidungen Rechenschaft ablegen, um sie den Nachwach-
senden offen legen zu konnen. In dem, wie wir die Welt heute sehen, stehen wir einerseits auf den
Schultern von Riesen — wie Norbert Elias sagt —; unser Verstehen ist eine gigantische kollektive Leis-
tung vieler Menschen, die uns und auch kommenden Generationen zu Gute kommen soll. Zugleich
und andererseits kann es aber sein, dass die neu ankommenden Menschen woméglich besser als wir,
die schon Etablierten, sehen kénnen, dass und wie man intelligenter mit der Welt umgehen kénnte,
als wir es bisher getan haben und derzeit tun. Das gilt es zuzulassen und zu akzeptieren.

Das gemeinsame Leben im Geiste bedeutet also dreierlei:
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®  die Selbstaufklarung der Erwachsenen iiber die von ihnen in Worte gefasste und damit zu ver-
antwortende Welt,

® die Ermutigung, der Potenzialitit der Nachwachsenden zur Formgebung und, der Méglichkeit
nach, zur neuen Erfassung und Gestaltung der Welt auf der Erde Raum zu geben sowie schlief2-
lich

= die Akzeptanz der Unvorhersehbarkeit und Nicht-Vorbestimmbarkeit der Entwicklung der Welt
und der (neuen) Menschen und ggf. der Menschheit.

Alles drei entspricht dem, was in meinen Augen spatestens heute von einer an Selbstbestimmung
und Weltentfaltung - also an ,Bildung” - orientierten Padagogik eingefordert werden sollte.

Es zu leben - in Schulen, Hochschulen, Elternhdusern - ist weder einfach noch erreicht. Es ist nur
moglich auf der Basis einer pddagogisch professionellen Haltung, die der Form eines pddagogischen
Eides, der immer mal wieder im Gesprach ist (siehe auch v. Hentig, 1997, S. 244-247), einen sinnvol-
len Gehalt gdbe, womit ein pddagogischer Eid dem Taufversprechen gleichkommen kénnte: Eine Zu-
sicherung an die nachwachsende Generation liber das von der ,Gemeinde’ Getragen-Werden und zu
der prinzipiellen Annahme eines jeden als schopferischem Wesen. Das wére eine Zusicherung, von
der die Menschen fiir ihre produktive Entwicklung stark unterstiitzt werden kénnten und wiirden.

Heute belegen auch die Neurowissenschaften das, was Jesus vor 2000 Jahren als Anforderung an die
Lehrer der Menschen ,offenbart’ hat, und was die wissenschaftliche Padagogik seit spatestens der
Aufklarung eigentlich weifs und doch selbst immer wieder missachtet: Akzeptanz, Angenommen-
Sein, Angstfreiheit und ermutigende, anregende Bedingungen und Angebote zur Auseinandersetzung
mit den Herausforderungen des Lebens und der dazu bereits verfiigbaren Antworten/ Losungen ma-
chen den Geist tatsachlich frei und beweglich; sie starken unser aller (menschlich-goéttliches) schop-
ferisches Potenzial, die Welt gedanklich zu erschliefen, sie begrifflich zu erfassen und sie verant-
wortlich, d.h. aus dem Geiste heraus, zu gestalten.

Was folgt aus der so moglichen Rekapitulation des Taufversprechens? Es geht weder im christlichen
Kontext noch in diesem Text hier um eine Sonntagsrede. Als Erziehungs- und Bildungswissenschaft-
lerin, Hochschullehrerin und Erdenbiirgerin schlage ich vor, das Gesagte als notwendige Alltagsrede
zu lesen und zu denken, also als eine Programmatik des wirklichen Tuns und zwar - wie ich glaube
- eines heute dringend erforderlichen Tuns. Warum? Dazu ein paar abschlief;ende Gedanken in den
Worten und Theoriebeziigen, in denen wir Wissenschaftlerinnen und auch ich das Gesagte norma-
lerweise vertreten.

Unser Bemiihen, dahinter zu kommen, wie das,System Erde’ - also die ,Schépfung’ - funktioniert, hat
uns mit dem ,Essen vom Baum der Erkenntnis’ - so der basale jiidisch/ christliche Mythos - aus dem
Paradies, als dem Ort des Aufgehobenen-Seins, ,vertrieben’. Wir wurden mit dem ,Essen vom Baum
der Erkenntnis’ jene schopferischen Wesen und deshalb wurden wir notwendig aus der paradiesi-
schen Fiirsorge entlassen und mussten uns selber kiilmmernii. Das war/ ist beschwerlich, und wir
haben dabei jede Menge Fehler gemacht, die aber vom System und dem darin waltenden Geist iiber
einige Zeit ausgeglichen werden konnten und wurden, weil das System eine hohe Fehlertoleranz hat/
hatte, wie es mit Buckerminster Fuller (wie wir gleich sehen werden) formuliert werden konnte (Ful-
ler, 1976, S. 148/149).

Noch im Rahmen dieser Fehlertoleranz kommt nun dieser Jesus und sagt: Wenn ihr aus dem Geist
des Ganzen lebt, seid ihr wie das Ganze, und dann werdet ihr ewig leben, d.h. ihr werdet gemeinsam
mit dem Ganzen der Erde Bestand haben.
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Wir haben gehort, dass viele das, was dieser Jesus gesagt hat, vielfach nicht verstanden haben: “Er
war in der Welt, und die Welt ist durch ihn geworden, und die Welt hat ihn nicht erkannt.”

Wir Menschen hatten seit dieser klarenden, heute quasi wissenschaftlich fundierten ,Offenbarung’,
ca. 2000 Jahre Zeit u.a. von dem Lehrer Jesus zu lernen. Aber das hat sich so nicht eingestellt und
insofern ist irgendwann auch die langste Lernzeit zu Ende und die Menschen miissten erwachsen
werden, d.h. sie missten tatsachlich lernen, selbst Verantwortung zu iibernehmen. Der Zeitpunkt da-
fiir ist heute da, wenn nicht schon tiberschritten: In dem schénen Buch ,Bedienungsanleitung fiir das
Raumschiff Erde“ hat Buckminster Fuller diesen jetzigen Zustand unserer Menschenwelt bereits
1969 so auf den Punkt gebracht:

“Jetzt jedoch kommen sie aus dem Schof? erlaubter Unwissenheit, in dem sie ihre frithe sub-
jective Phase der Geborgenheit, Versorgung und Beaufsichtigung verbrachten, und sie fangen
an, sich all der Dinge, die wir bisher behandelt haben, komprehensiv bewuf3t zu werden. Sie
fangen an zu verstehen, daf? sie sich inmitten eines begrenzten, biospharischen Systems der
Lebenserhaltung befinden, dessen urspriinglich iiberreiche Lebensvorrate nur angelegt wa-
ren, um dafiir zu sorgen, dafd die Menschheit ihre anfanglichen Versuch-und-Irrtum-Entde-
ckungen ... im Universum machen konnte. Die Menschen kommen schnell zu der Einsicht, daf3
sie jetzt beginnen miissen, bewusst ihr Raumfahrzeug Erde mit totaler planetarischer Koope-
ration, Kompetenz und Integritét zu lenken (Fuller, [1969], S. 148/149).”

Nun kénnte man aus der vorstehenden Rekonstruktion und Interpretation der Tauftradition folgern:
Die Menschen miissten und wiirden zu dieser Einsicht kommen, wenn sie aus dem Geiste lebten. Ei-
gentlich miissten die Gemeinschaften, die Menschen taufen, Gemeinschaften von Menschen sein, die
verstanden haben, dass die Welt erhalten/ gerettet werden kann und die Menschen ,ewiges Le-
ben“ haben, wenn sie dem gesandten Gottessohn als dem Lehrer der Lehrenden glauben wiirden und
danach handelten, was er sagt.

Der zu vermittelnde Glauben besteht darin, fiir mdglich zu halten, dass sich die Welt durch ihre ge-
dankliche Durchdringung als lebensfahig und tiberlebensfahig fiir alle Menschen einrichten liefie.
Bedingung fiir die Wirksamkeit dieses Glaubens ist der entsprechende Umgang mit den bestehenden
geistigen ErschliefRungen der Welt und mit den neuen Menschen, so dass diese einerseits moglichst
umfassend und klar in den Stand der menschheitlich erzielten Klarungen eingefiihrt werden und an-
dererseits Gelegenheit und Ermutigung erhalten, mit diesen Klarungen neu umzugehen. In padago-
gischer Sprache: Es geht um die Ermoglichung von “Bildung” als der Befahigung zum selbstbewuss-
ten und selbstbestimmten Umgang mit gesellschaftlichen Wissensbestidnden bezogen auf die
menschheitlich zu bearbeitenden Aufgaben (siehe dazu ausfiihrlicher: Girmes, 2012), und es geht um
das Fordern der Bereitschaft, Verantwortung zu iibernehmen fiir das, was die gewéhlten gedankli-
chen Fassungen der Welt mit der realen Welt machen.

Die Erziehungs- und Bildungswissenschaftler und Bildungswissenschaftlerinnen sehe ich also dazu
herausgefordert, den Menschen/ Kindern beim selbstbewussten und selbstbestimmten Umgang mit
sich und der Welt mit gesellschaftlichen Wissensbestdnden zur Seite zu stehen. Es ist vielleicht eine
ungewohnte Sichtweise auf die Aufgabe/n dieser Wissenschaft/en, aber ich betrachte sie als dazu
aufgerufen, ihre Arbeit in eben diesem Geiste zu verstehen und auszutiben: Es ist diese Art padago-
gischer Eid denkbar, als ein Bemiihen um die Einlésung des Taufversprechens, als eines Verspre-
chens der Erwachsenengeneration an die Nachwachsenden. Das Versprechen bestidnde darin, die
Wirksamkeit des Geistes wahrzunehmen und auch anzunehmen, d.h., der Freiheit der Menschen und
dem Gebrauch dieser Freiheit Anlass und Raum zu geben und zu lassen. Das ergibt und ereignet sich
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ndmlich nicht von selbst, weil es meint, der menschlichen Méglichkeit zur freien Entfaltung beim
,Der-Erde-und-dem-Leben-auf-ihr-Form-Geben’ die dazu erforderlichen Fahigkeiten und Haltungen
zuganglich und ergreifbar werden zu lassen.

Es kann helfen und dazu beizutragen, diesen grof3en Auftrag zu realisieren, wenn man sich vorzu-
stellen versucht, dass eine Schule, eine Hochschule, ja jede Bildungseinrichtung wie eine ,Gemeinde’
gestaltbar ware, in der so gelebt werden kann und gelebt wird, dass dort spiirbar ist: Die ,Gemeinde-
mitglieder’ wissen um die Macht und weltschaffende Wirksamkeit der gedanklichen Durchdringung
und Formung der Welt. Und sie respektieren die entsprechenden Potenziale all ihrer Mitglieder, die
sie als Formgebende schiatzen und fordern — und haben dabei mit besonderer Aufmerksamkeit die
Potenziale ihrer Kinder und aller sich entfaltend lernenden Mitglieder im Blick.

Ich finde in diesem Zusammenhang, dass viel starker ins Bewusstsein zu heben ware, dass es dafiir,
in dieser Weise mit der nachwachsenden Generation und allen bildungsaktiven Menschen umzuge-
hen, einen attraktiven ,Lohn" gibt, ndmlich die Partizipation an geistigem Wachstum tiberhaupt. Fiir
mich steht deshalb der andere Lohn fiir eine entsprechende Haltung, den das Johannesevangelium -
wir kommen darauf nochmals kurz zuriick - anbietet, eher nicht im Vordergrund. Er sei trotzdem
erwahnt:

“Wer an ihn glaubt, wird nicht gerichtet; wer nicht glaubt, ist schon gerichtet, weil er an den
Namen des eingeborenen Sohnes Gottes nicht geglaubt hat. Darin aber besteht das Gericht,
dass das Licht in die Welt gekommen ist und die Menschen die Finsternis mehr liebten als das
Licht; denn ihre Werke waren bdse. Denn jeder, der Schlechtes tut, hasst das Licht und kommt
nicht zum Licht, damit seine Werke nicht aufgedeckt werden. Wer aber die Wahrheit tut, der
kommt zum Licht, damit seine Werke offenbar werden, dass sie in Gott getan sind.”

Sicher geht es auch darum, am Ende als Mensch und als fiir die menschliche Entfaltung auf jeden Fall
Mitverantwortlicher “gerechtfertigt” dazustehen. (M)Eine Art der Verantwortungsfrage gerecht zu
werden, ist allerdings eher die der Teilhabe an der Freude iiber die lebensbezogene und lebensbeja-
hende Botschaft, die Jesus, der hier vorgestellte Lehrer der Menschen, iibermittelt: Wir sind aufge-
fordert und explizit gerechtfertigt, uns unseres Geistes fiir das Leben zu bedienen. Es geht darum,
sich selbst und andere im Gebrauch des/ ihres Geistes zu fordern: Das ist eine, vielleicht sogar die
grofle menschliche Herausforderung und Aufgabe, nicht zuletzt, sondern zu allererst fiir die Bil-
dungswissenschaften. Ob die angemessene Bearbeitung dieser Aufgabe in der knapper werdenden
Zeit noch gelingen wird und kann, ist mittlerweile fraglich. Es zu versuchen, die Arbeit angemessen
in Angriff zu nehmen, erscheint mir aus der Liebe zur Welt, zu den Menschen und zum Leben ange-
zeigt.

Alternativ zum Johannesevangelium aber gleichsinnig lasst sich das mit Hannah Arendt auch so for-
mulieren:

»In der Erziehung entscheidet sich, ob wir die Welt genug lieben, um die Verantwortung fiir
sie zu ibernehmen und sie gleichzeitig vor dem Ruin zu retten, der ohne Erneuerung, ohne die
Ankunft von Neuen und Jungen, unaufhaltsam ware. Und in der Erziehung entscheidet sich
auch, ob wir unsere Kinder genug lieben, um sie weder aus unserer Welt auszustof3en und sich
selbst zu tberlassen, noch ihnen ihre Chance, etwas Neues, von uns nicht Erwartetes zu un-
ternehmen, aus der Hand zu schlagen, sondern sie fiir ihre Aufgabe der Erneuerung einer ge-
meinsamen Welt vorzubereiten” (Arendt, [1968] 1994, S. 273).

Es ist sicher gut, wenn Menschen sich diese gemeinsam vorzubereitende und zu schaffende Welt als
eine vorstellen konnen, die aufgehoben ist in der Welt Gottes/ des Wortes/ des Geistes. Wenn die
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Menschen das kdnnen und tun, dann besteht - so darf man sagen - berechtigte Hoffnung auf den
Bestand der Welt, und es ist nicht mehr so schwierig, die Unbestimmtheit auszuhalten - wovor wir
Erwachsenen nicht selten die meiste Angst haben. Es ist dann akzeptierbar, nicht zu wissen, wie eine
Welt mit der neuen Generation und mit mehr Licht in der Finsternis - also mit mehr aufklarendem
Wissen - aussehen wird.

Die Taufe und die Taufgemeinschaft als Prototyp fiir die Einladung zu ,Bildung’ und in Bildungsge-
meinschaften konnten zeigen, wie aus dieser Angst vor der Unbestimmtheit und Ungewissheit eine
Zuversicht werden kann - etwas, das der Pddagogik und ihren Wissenschaften bisher nur mit maRi-
gem Erfolg zu bewirken gelungen ist. Die trotz Unsicherheit mégliche und berechtigte Zuversicht ba-
sierte auf der Gewahrleistung eines Raumes mit der Zusicherung, dass darin Aufgehobenheit ohne
Vereinnahmung bestehen und gelebt werden. Die durch einen solchen Raum begriindbare Zuversicht
ware - wie sich mit Nikodemus vom ,Lehrer’ Jesus und in der Beschiftigung mit dem Johannesevan-
gelium auf neue Weise lernen liefie -, ein mogliches und ein heute fast notwendiges Geschenk der
gottebenbildlichen Menschen an sich selbst, an den Geist und an die Welt, die ja durch formgebende
Wesen geschaffen wurde. Man kann/ muss hoffen, dass es viele Gemeinschaften geben wird, die die-
ses Geschenk der Aufgehobenheit ohne Vereinnahmung, also in noch anderen Worten und auch an-
deren moglichen Traditionen ausgedriickt, das Geschenk der Liebe, zu machen verstehen. Mir scheint
auch jenseits der christlichen Tradition argumentierbar, dass wir viele solcher Bildungsgemeinschaf-
ten entstehen lassen sollten und dass wir sie brauchen werden, wenn der Menschheit ein dauerhaftes
Leben auf der Erde moglich bleiben soll. Die Zukunft der Bildung und ihrer Wissenschaften, das ist
meine These (Girmes, 2012, Kap 1.4), wiirde damit erst zu einer Ubernahme der ihr sich stellenden
und gestellten Aufgaben in einer Welt kommen, in der die Menschen hoch dringlich die Verantwor-
tung fiir die Formgebung ihres Geistes iibernehmen miissten. Mir scheint: Es gilt, Bildung und Bil-
dungseinrichtungen in eben diesem Sinne neu zu erfinden. Das kann man - wie zu zeigen war - im
Anschluss an die obige Deutung des Sinns der christlichen Taufe denken und tun; aber die damit
verbundene Argumentationsfigur tragt aus meiner Sicht auch unabhangig davon. So lade ich ein, ihr
zu folgen.
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Koharenzgefiihl und Religiositat bei polnischen
und deutschen Studierenden

Summary (Malgorzata Schonder: Sense of Coherence and Religious Beliefs of Polish and German Students):
This empirical study contributes to the question of whether there is a difference in the influence of religious
beliefs and affiliation on the sense of coherence between young people from a secular country (such as
Germany) and a Catholic country (such as Poland). To empirically capture the sense of coherence a surevy
on life orientation was used. Under the concept of ,Religeous Beliefs” it examinded religious convictions,
organized and non-organized religious activities. The random sample included 2266 students from
Germany and Poland. The participants had Protestant, Catholic, and Buddhist religious affiliations, as well
as no religious affiliation. At the individual level, where sense of cohernece was only examined in relation to
indicators of religious beliefs, having a religious conviction shows positive effects on students’ sense of
coherence. However, its relevance is country-specific. Going to church and being affiliated with a religion
has a stronger influence on Polish students’ sense of coherence than on German students.

Keywords: Religious affiliation, sense of coherence, health, religious and cultural traditions, non-
denominational

Pe3tome (Maavzopyama llondep: Yyecmeo kozepeHmHocmMu U peau2uo3HoCMb y NOAbCKUX U HeMeYKUX
cmydenmos): [laHHoe uccaedosaHue 8HOCUM IMNUPpUYecKUll 8K1ad 8 80NPOC 0 MOM, S18A51eMCsl 8AUSITHUE
PeAUZUO3HOCMU U Peau2U03HOU NPUHAOAEHCHOCMU HA YY8CMBO KO2epeHMHOCmuU MoJ100bix Jtodell 8
ceemckoli cmpate (Ha npumepe I'epmaHuu) u 6 kamoauveckoli cmpaHe (Ha npumepe Iloavwu)? flas
IMNUPUYECKO20 yvema 4y8cmed KOzepeHMHOCMu O6blid UCNO0/Ab308AHA AHKemMd OMHOCUMEAbHO
JHCusHeHHOU opueHmayuu. 100 noHsMueM «peauz2uo3HOCMby» 6blaU  UCCAe008AHbI  PeAU2UO3HbIE
y6edxcdeHusl, 0p2aHU308AHHASl U HEOP2AHU308AHHAS PEAUZUO3HASL AKMUBHOCMb. Bbl60pouHbIl KOHMPO/b
oxeamua 2266 cmydeumos u3 I'epmanuu u [oabwu. OnpouwleHHble AUYA UMeNU KAK e8AH2e/bCKYI0,
Kamoauveckyr u 6y00ucmckyr peausuo3Hyo NpUHAdAeHcHOCMb, MAK U He NPUHAODAeHCAAU HU K KaKOMY
eepoucnogedanuio. Ha uHdusudyasibHom ypogHe, 20e 4y8cmeo KozepeHmHOCMU Ucc/1e008a/10Cb MOJbKO 8
OMHOWeEHUU UHOUKamMOpo8 peau2uo3HoCmu, peAu2u03HoCMb packpbléaem ceoe NO3UMuUBHoe 8/1UsiHUe HA
uyecmeo kozepeHmHocmu cmydeHmos. OOHAKO ee pesegaHMHOCMb 3agucum om cmpanbsl. [locewjeHue
6020CAYHCEHUS. U PeAU2U03HAS NPUHAOAEHCHOCMb AUSIIOM HA YY8CME0 KO02ePeHMHOCMU NOAbCKUX
cmyodeHmos8 cu/bHee, YeM HA HeMeyKux cmyodeHmos.

Kouesbie c/108a: peauzuo3Has npuHadeicHoCmy, 4Yy8cmeo Ko2epeHmHocmu, 300pogbe, peauzuosHble
U KysabmypHble mpaduyuu, HenpUHAO1eHHOCMb HU K KAKOMY 8epouUCcno8edaHuro

Zusammenfassung: Diese Untersuchung leistet einen empirischen Beitrag zu der Frage, ob der Einfluss
von Religiositdt und Religionszugehdrigkeit auf das Kohdrenzgefiihl junger Menschen zwischen einem
sdkularen Land (wie Deutschland) und einem katholischen Land (wie Polen) unterschiedlich ist? Zur
empirischen Erfassung des Kohdrenzgefiihls wurde ein Fragebogen zur Lebensorientierung verwendet.
Unter dem Begriff ,Religiositit” wurden religiése Uberzeugung, organisierte und nicht organisierte
religiése Aktivitdt untersucht. Die Stichprobe umfasste 2266 Studierende aus Deutschland und Polen. Die
Befragten hatten sowohl evangelische, katholische und buddhistische Religionszugehérigkeiten als auch
keine Konfession. Auf der individuellen Ebene, wo das Kohdrenzgefiihl nur in Bezug auf die
Religiositdtsindikatoren untersucht wurde, entfaltet Religiositdt ihre positive Auswirkung auf das
Kohdrenzgefiihl von Studierenden. Ihre Relevanz ist jedoch landesspezifisch. Gottesdienstbesuch und
Religionszugehdrigkeit beeinflussen das Kohdrenzgefiihl der polnischen Studierenden stdrker, als dasjenige
der deutschen Studierenden.

Schliisselwérter: Religionszugehérigkeit, Kohdrenzgefiihl, Gesundheit, religiose und kulturelle
Traditionen, Konfessionslosigkeit
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Bedeutung makrosoziokultureller Faktoren fiir die Gesundheit

In den 80er Jahren widmeten sich die Gesundheitsforscher generalisierten Widerstandsressourcen
(GRRs) - Faktoren, die uns helfen, gesund zu werden und gesund zu bleiben. Damit wurde der Fokus
nicht auf Krankheit, sondern auf Gesundheit gelegt. Gesundheit, die nicht mehr als das Gegenteil von
Krankheit betrachtet wurde, sondern als ein Gesundheits-Krankheits-Kontinuum.

Der Medizinsoziologe Aaron Antonovsky ging davon aus, dass unsere Gesundheit nicht nur von der
individuellen (bzw. inneren) Verarbeitung von schwierigen Lebenssituationen und vom sozialen
Umfeld, in dem wir leben abhéngt, sondern auch von den makrosoziokulturellen Faktoren wie
Religion, Land und Kultur (Antonovsky, 1979).

Stressoren erzeugen einen Spannungszustand und generalisierte Widerstandsressourcen helfen uns,
diesen Spannungszustand so zu managen, dass er sich nicht in Stress verwandelt und zu einer
Krankheit fithrt. Menschen unterscheiden sich dahingehend, wie erfolgreich diese
Auseinandersetzung mit Stressoren verlauft, und wie gut sie ihre Widerstandsressourcen in diesem
Prozess nutzen konnen.

Antonovsky hat das Konstrukt des Koharenzgefiihls (SOC) geprégt, um eine Erklarung fiir die Frage
zu finden: Warum gelingt diese Auseinandersetzung einigen Menschen besser als anderen? Was halt
Menschen gesund? Er definierte das Konstrukt als "eine globale Orientierung" (Antonovsky, 1979, S.
123). Es ist eine Grundiiberzeugung, dass das Leben sinnvoll ist, und dass man es meistern kann,
auch wenn es manchmal schwierig ist (Antonovsky, 1979; Franke, 1997).

Menschen mit starkem Kohéarenzgefiihl sollten Spannungszustinde besser managen kénnen, als
Menschen mit schwach ausgepriagtem Koharenzgefiihl. Dadurch sollte auch die erste Gruppe mit
starkem Koharenzgefiihl dazu tendieren, ihre eigene Gesundheit besser steuern zu kénnen, als die
zweite Gruppe. Diese Annahmen wurden auch in zahlreichen empirischen Befunden bestatigt.
(Buddeberg-Fischer etal., 2001; Torsheim et al., 2001; Kuuppelomaki et al., 2003; Nielsen et al., 2007;
Koushede et al., 2009; Moksnes et al., 2011).

Widerstandsressourcen (GRRs) sind fiir das Kohadrenzgefiihl von grofier Bedeutung. Sie formen
stdndig unsere Lebenserfahrungen und schaffen dadurch die Voraussetzung, wichtige und koharente
Erfahrungen zu machen, die wiederum Entwicklung und Starke des Kohdrenzgefiihls pragen. Das
Kohdrenzgefithl beeinflusst dann wieder die Lebenserfahrung. Je mehr generalisierte
Widerstandsressourcen einer Person zur Verfiigung stehen, desto stabiler bildet sich das
Kohadrenzgefiihl aus. Widerstandsressourcen koénnen entweder als Potenzial im
Bewaltigungsprozess, oder als Stressoren selbst auftreten. Gesellschaft und Kultur liefern uns
Erwartungen, Werte, Handlungsmuster und Verhaltensweisen. Mit diesen Anforderungen miissen
wir uns immer wieder auseinandersetzen.

Aktueller Stand der Forschung

Religion gehort zu den makrosoziokulturellen Widerstandsressourcen (Antonovsky, 1979, S. 117-
118). Nichtsdestotrotz gibt es nur wenig empirische Befunde zur Verbindung von Koharenzgefiihl
und Religion. Die Mehrheit dieser Studien deutet auf eine positive Verbindung zwischen beiden
Variablen hin (Gibson, 2003; Delgado, 2007; Zarzycka & Rydz, 2014). Nur die Studie von Tagay u.a
(2006) zeigte keine Korrelation zwischen Koharenzgefiihl und Religiositat.

115



Schonder: Koharenzgefiihl und Religiositit bei deutschen und polnischen Studierenden
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 114-128
ISSN 2198-5944

Diese Forscher beschiftigten sich jedoch mit klinischen Stichproben und/oder &lteren Menschen:
Tagay - Psychosomatik Patienten, Gibson - Krebsiiberlebenden im Alter 50+, Delgado - chronisch
erkrankte Leute Menschen im Alter 60+, deshalb scheinen diese Studien nur begrenzt aussagefahig
(Tagay et al., 2006; Gibson, 2003; Delgado, 2007).

Im Hinblick auf die Religiositdtsindikatoren wurde die Religiositdt nur mit einer Skala gemessen, die
ihre verschiedenen Aspekte nicht differenziert. Gibson (2003) konzentrierte sich auf die Bedeutung
allgemeiner Spiritualitat im Leben (The Spiritual Perspective Scale). Delgado (2007) wendet sich
einer transzendentalen Perspektive zu (The Spiritual Transcendence Scale). Tagay u.a (2006) haben
subjektive Religiositat und Relevanz der Religion im privaten Leben untersucht. Dazu haben sie zwei
Fragen gestellt: Wie religios bist du? Wie wichtig ist Religion in deinem eigenen Leben? Bisher gibt
es nur eine Studie, die sich mit diesem Forschungsproblem umfassender auseinandersetzt. Zarzycka
und Rydz (2014) untersuchten den Zusammenhang zwischen fiinf verschiedenen Aspekten von
Religiositat und dem Koharenzgefiihl in drei unterschiedlichen Altersgruppen (von 18 bis 79 Jahre).

Esistalso deutlich zu sehen, dass der mehrdimensionale Charakter von Religiositét in verschiedenen
Studien wenig bertcksichtigt wurde. Aufferdem wurde dem Thema Koharenzgefiihl und Religiositat
bei jungen Menschen kaum Aufmerksamkeit geschenkt.

Aber nicht nur die Religion, sondern auch das Land gehdren zu den makrosoziokulturellen
Widerstandsressourcen, die das Konstrukt - das Kohérenzgefiihl pragen. Eine kleine Gruppe von
empirischen Befunden widmete sich dem Koharenzgefiihl im interkulturellen Kontext. Die
untersuchten ethnischen Gruppen waren sehr verschiedenartig - Angloamerikaner und
Ureinwohner Nordamerikas (Bowman, 1996), Kanadier mit europdischer Herkunft und
Einwanderer aus Asien (Hood et al., 1996), Afroamerikaner und Amerikaner mit europaischen
Herkunft (Gibson, 2003). Nichtsdestotrotz wurden keine signifikanten Unterschiede im
Koharenzgefiihl festgestellt. Nur der Vergleich von arabischen und jiidischen Jugendlichen zeigte
Abweichungen (Braun-Lewenshon & Sagy, 2011). Die Mehrheit dieser Studien untermauert
Antonovskys Aussage iiber den universellen Charakter dieses Konstruktes. Anderseits behauptete
der Forscher selbst, dass ,die Widerstandsressourcen, die das Kohdrenzgefiihl férdern, (...) in allen
menschlichen Gemeinschaften weit von der Gleichverteilung entfernt sind“, was das Koharenzgefiihl
auch unterschiedlich beeinflussen kann (Antonovsky, 1979 [zit. nach: Franke, 1997, S. 94-95).

Das Beispiel von Deutschland und Polen verdeutlicht, wie grof3 diese soziokulturellen Differenzen
besonders in Bezug auf Konfessionsverteilung, politischen Einfluss der Kirche und Einstellung zum
Glauben sein kénnen. Polen ist ein stark vom Katholizismus gepragtes Land. Hier leben 38 Mio
Menschen, etwa halb so viel wie in Deutschland (80 Mio). Davon sind iiber 90% der Bevolkerung
katholisch, ein sehr geringer Anteil ist protestantisch (0,2%), und noch viel weniger Menschen sind
Buddhisten (0,04%). Nur 3% bezeichnet sich als konfessionslos (GUS, 2015). Die Verbindung
zwischen Kirche und Staat ist eng. In Deutschland ist dagegen die Zahl der Katholiken (29%) und
Protestanten (27%) fast gleich. Unter vielen anderen Religionen hat auch der Buddhismus seine
aktiven Anhidnger deutscher Herkunft, ca. 0,12%, und ca. 0,15% Buddhisten ausldndischer
Staatsangehorigkeit (Gut, 2002, S. 61) . Ein gutes Drittel aller Deutschen (36%) gehort keiner
Konfession an (EKD, 2014; REMID, 2014). Staat und Kirche sind voneinander getrennt. Etwa 47-50%
polnischer Katholiken gehen regelmafdig zum Sonntagsgottesdienst (Grycz, 2001). In Deutschland
sind das 10% Katholiken und nur 3% Protestanten (DBK, 2015; EKD, 2014). Obwohl in beiden
Landern junge Menschen diejenigen sind, die am wenigsten in die Kirche integriert sind, zeigt sich
das Problem deutlicher in Deutschland als in Polen. Mehr als ein Drittel der polnischen Befragten im
Alter von 16 bis 34 Jahre besucht die Kirche einmal in der Woche. Knapp 70% der Menschen aus
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dieser Altersgruppe erklaren sich als religios (GUS, 2015). Demgegeniiber glaubt die Halfte deutscher
Jugendlicher nicht an Gott oder bleibt unentschieden. Dazu bekennen sich nur 15% evangelischer
und 20% katholischer Jugendlicher zum Beten (Schell-Jugendstudie, 2015).

Problemstellung der vorliegenden Untersuchung

Aus den dargestellten Studien ergeben sich einige Forschungsprobleme, denen in dieser
Untersuchung nachgegangen wird. Die vorherigen Befunde deuten auf eine positive Auspragung von
Religiositit auf das Koharenzgefiihl in klinischen Stichproben und in Gruppen von alteren Menschen
hin. Nichtsdestotrotz wurde das Thema in Hinsicht auf die junge Generation nicht genug beachtet.
Zusatzlich wurde dem mehrdimensionalen Charakter von Religiositit wenig Aufmerksamkeit
geschenkt. Infolgedessen wird in dieser Studie das Kohadrenzgefiihl junger Menschen in Bezug auf
drei verschiedene Aspekte von Religiositat untersucht—Einstellung zum Glauben, Gottesdienst und
private religiose Praxis. Dariiber hinaus wurden hier folgende Annahmen formuliert:

1. Religiosere Studierende verfiigen Uber ein signifikant hoheres Kohidrenzgefiihl als weniger
religiose Studierende.

2. Haufigere Kirchganger verfligen iiber ein signifikant hoheres Kohadrenzgefiihl als seltenere
Kirchgéanger.

3. Haufigere religios Praktizierende verfiigen iiber ein signifikant hoheres Koharenzgefiihl als
seltenere religios Praktizierende.

Zu ihrer Uberpriifung wird ein Vergleich von Kohirenzgefiihl- Mittelwerten aus jeweils zwei
Gruppen durchgefiihrt: Religiosere Studierende mit weniger religiosen Studierenden; haufigere
Kirchgianger mit seltenen Kirchgidngern; haufigere Praktizierende mit seltenen Praktizierenden.
Dazu wird der t-Test fiir unabhangige Stichproben verwendet. Die Mittelwertdifferenzen werden als
signifikant eingestuft, wenn das Signifikanzniveau kleiner als 0,5 ist (p<0,5). Damit werden auch die
Hypothesen dieser Untersuchung bestatigt.

Weiterhin zeigt der Vergleich zwischen Deutschland und Polen wesentliche Differenzen in
Konfessionsverteilung, Einstellung zum Glauben und zu der Kirche, wodurch das Koharenzgefiihl

in diesen Landern auf unterschiedliche Weise ausgepragt sein konnte. Bezogen darauf wurden hier
folgende Hypothesen aufgestellt.

4. Es gibt einen landesspezifischen Einfluss von religiéser Uberzeugung auf das Kohérenzgefiihl.
5. Es gibt einen landesspezifischen Einfluss vom Gottesdienstbesuches auf das Kohadrenzgefiihl.

6. Es gibt einen landesspezifischen Einfluss von privater religioser Praxis auf das Kohdrenzgefiihl.
7. Es gibt einen landesspezifischen Einfluss von Religionszugehorigkeit auf das Koharenzgefiihl.

Annahmen 4, 5 und 6 werden mit der zweifaktorialen Varianzanalyse untersucht. Damit kann der
kombinierte Einfluss von Landeszugehorigkeit und Religiositatsindikatoren auf das Kohédrenzgefiihl
analysiert werden. Hierzu wird diese Analyse dreimal durchgefiithrt, da im Fokus dieser
Untersuchung drei Religiositatsindikatoren stehen. Die Interaktionseffekte werden als relevant
angesehen, wenn das Signifikanzniveau kleiner als 0,5 ist (p<0,5). Annahme 7 wird mit einer
Regressionsanalyse iiberpriift. Der Mangel an Protestanten in der polnischen Stichprobe hatte zur
Folge, dass man den Interaktionseffekt nicht tiberpriifen konnte. Die polnische Stichprobe war in
Bezug auf Konfessionszugehorigkeit nicht komplett (Tabelle 1). Durch die zweimalige Durchfiithrung
von der hierarchischen multiplen linearen Regression werden die Einflussstirken von
Religionszugehorigkeit und Religiositatsindikatoren auf das Koharenzgefiihl jeweils in der
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deutschen und in der polnischen Stichprobe analysiert. Bei der hierarchischen Regression werden
sukzessiv unabhangige Variablen, also Religiosititsindikatoren und Religionsgruppen, in das Modell
eingefiigt. Die Reihenfolge wird durch eine zuvor durchgefiihrte Produkt-Moment-Korrelation
festgelegt. Hierbei werden schrittweise diejenigen Variablen angegeben, welche die hochsten
Korrelationen mit der abhdngigen Variable, dem Kohédrenzgefiihl, zeigen. Die Korrelationsanalyse
wird hier auch zur Uberpriifung der Linearitit verwendet. Lineare Zusammenhinge zwischen den
Variablen sind eine wichtige Voraussetzung fiir die Anwendung der linearen Regression (Backhaus
etal, 2003, S. 45-116). Bei der Regression wird in jedem Schritt geschaut, ob die eingefiigte Variable
den Erklarbeitrag im Modell signifikant erh6ht. Dabei wird auf die folgenden Werte geachtet: R? gibt
an, wie viel Varianz von der abhédngigen Variable durch die unabhingigen Variable erklart wird;
Anderungen in R? geben an, wie sich die abhédngige Variable bei einer Veranderung der unabhingigen
Variable verdndert; p-Wert ist das Signifikanzniveau, das hier kleiner als 0,5 sein muss (p<0,5), um
die Aussagekraft dieser Anderungen als relevant einstufen zu koénnen (Biihl, 2008, S. 366-370;
Leonhart, 2010, S. 194-204).

Schliefllich hat eine Gruppe von empirischen Befunden keine signifikanten Differenzen im
Kohdrenzgefiithl verschiedener Nationen nachgewiesen. Trotz soziokultureller Unterschiede
zwischen Deutschland und Polen wird davon ausgegangen:

8. Das Kohdrenzgefiihl deutscher Studierender unterscheidet sich nicht vom Kohéarenzgefiihl
polnischer Studierender.

Hier wird ein Vergleich von den Kohdrenzgefiihl- Mittelwerten der zwei Gruppen, polnischer
Studierender und deutscher Studierender, durchgefiihrt. Dazu wird der t-Test fiir unabhangige
Stichproben angewendet. Die Mittelwertdifferenz wird als signifikant eingestuft, wenn das
Signifikanzniveau kleiner als 0,5 ist (p<0,5). Damit wird die Annahme in diesem
Forschungsverfahren bestatigt.

Methodisches Vorgehen

Bei jedem Testinstrument ist die Messgenauigkeit wichtig, die mit dem Cronbach-alpha-
Koeffizienten ,&"“ geschatzt wird, ,&“. Die Reliabilitat kann Werte zwischen 0 - keine Messgenauigkeit,
und 1 - hochste Messgenauigkeit annehmen, wobei Werte zwischen 0,80 und 0,90 als ausreichende
Reliabilitdt bezeichnet werden. Werte >0,90 werden als gute Reliabilitat eingestuft (Hussy et al,,
2010, S. 83; Lexikon der Psychologie). Um die aufgestellten Hypothesen zu iiberpriifen, werden die
folgenden Skalen benutzt: Zur empirischen Erfassung des Kohirenzgefiihls wird Antonovskys
Langversion des Fragebogens zur Lebensorientierung, SOC-291tems, verwendet (Deutsch - Franke,
1997; Polnisch - Koniarek et al., 1993). Diese Skala wurde bereits in studentischen Stichproben
angewendet (Gibson & Cook, 1996; Jorgensen et al., 1999; Torsheim et al.,, 2001). Thre Reliabilitat
betrug bei unterschiedlichen Probanden von ¢=0,88 zu ¢=0,91 (Antonovsky, 1983, 1993). Damit ist
gemeint, dass der Fragebogen als Testinstrument fiir das Koharenzgefiihl zuverlassig ist. Die Werte
dieses Fragebogens konnen zwischen 29 und 203 liegen. Je héher der Wert ist, desto stirker das
Koharenzgefiihl. Die Variablen der SOC-Skala waren in dieser Stichprobe normal verteilt (Gauf3-
Glocke).

Unter dem Begriff Religiositit wurden drei verschiedene Aspekte untersucht: Die Starke der
religiésen Uberzeugung, organisierte und nicht-organisierte religiose Aktivitit. Zur Feststellung der
Starke der religiésen Uberzeugung wurde Santa Clara Fragebogen zur Stdrke des religidsen Glaubens
(SCSORF-10Items) von Plante und Boccaccini (1997) benutzt (Deutsch - Biissing, 2002; Polnisch -
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Wnuk, 2009). Die Skala hat ihre Anwendung in studentischen Stichproben gefunden (Lewis et al,,
2001; Plante et al,; 2001; Freiheit et al., 2006; Wnuk, 2009) und ist zuverlassig, ¢=0,94 (Plante &
Boccaccini, 1997). Um zwischen weniger religiosen Hochschiilern und religiéseren Studierenden
unterscheiden zu kdnnen, werden die Variable von SCSORF mit dem Median-Split kategorisiert. Dazu
dienen die Angaben der Autoren. Aufderdem kann diese Skala fiir verschiedene Religionsgruppen
angewendet werden, da sie auf keine konkrete Konfession fixiert ist.

Organisierte religiose Aktivitat - ORA (Wie oft gehen Sie in die Kirche, besuchen Sie andere religiose
Treffen oder Gemeinden?) und nicht-organisierte religiose Aktivitit—NORA (Wie oft beten Sie,
meditieren Sie oder lesen Sie die Bibel?) wird durch The Duke University Religion Index - DUREL von
Koenig u.a (1997) untersucht. Da keine deutsche und polnische Adaptation vorhanden waren, wird
hier die Selbstiibersetzung angewendet. Nach Empfehlungen der Autoren sollen ORA und NORA
getrennt berechnet werden. [hre Reliabilitat betrug in unterschiedlichen Probanden von, = 0,78 bis
@=0,91 (Koenig et al.,, 1997). Die Variablen von ORA werden durch den Median-Split kategorisiert
und in zwei Gruppen aufgeteilt - hdufiger Kirchganger und seltener Kirchganger. Die Variablen von
NORA werden mit dem Mittelwerte-Split kategorisiert (Medien-Split =1), und in zwei Gruppen
aufgeteilt - hdufiger Praktizierende und seltener Praktizierende. Da keine Angaben von Autoren fiir
diesen Skalen existieren, werden der Median-Split und der Mittelwerte-Split selbst bestimmt. Die
Variablen von allen drei Religiositat-Skalen waren nicht normal verteilt in dieser Stichprobe (Gauf3-
Glocke). Trotzdem werden hier parametrische Testinstrumente angewendet, da sie robust gegen
falschlich angenommene Normalverteilungsannahmen sind (Rost, 2007; Westermann, 2000).

Zur Feststellung von Landeszugehorigkeit und Religionszugehorigkeit wird ein Fragebogen
angewendet. Bei der Religionszugehorigkeit lautet die Frage: Welche Religion praktizierst du? Bei
der Landeszugehorigkeit ist die Frage: Aus welchem Land kommst du?

Die Studie wurde mit Hilfe der Internet-Plattform Uni-Park durchgefiihrt. Die Anfrage iiber eine
anonyme Teilnahme an diesem Forschungsvorhaben wurde zusammen mit dem Link zu den
Fragebogen an deutsche und polnische Studentenverbinde, Universititen und buddhistische
Zentren in einer Email geschickt. Die Untersuchung wurde vom 6. Juni bis 6. August 2011
durchgefiihrt. Die Ausschlusskriterien waren: fehlende Antworten, Teilnehmer alter als 30, die
Zugehorigkeit zu einer religiosen Gruppe, die weniger als 50 Befragte hat.

Die Stichprobe umfasste 2266 Studierende aus Deutschland (72%) und Polen (28%). Das Alter der
Befragten lag zwischen 19 und 30 Jahren, woraus sich ein Durchschnittsalter von 23,4 ergab. Die
Stichprobe enthielt 26% Manner und 74% Frauen. Tabelle 1 stellt interessante Unterschiede in der
Religionszugehorigkeit zwischen den beiden Landern dar. Wahrend ein grofder Teil der deutschen
Studierenden keine Religionszugehorigkeit angekreuzt hat (45%), hat dies nur ein Viertel der
polnischen Studenten getan. Es gab keine Protestanten in Polen, und mehr als die Halfte der
polnischen Befragten erklarte sich als katholisch. Wahrend in der deutschen Stichprobe 30%
Protestanten waren, gaben nur 19% der Befragten eine katholische Konfession an. Trotz einer so
kleinen Zahl an deutschen Katholiken, muss betont werden, dass die Zahl der beiden Konfessionen
in Deutschland fast gleich ist. Christen sind aber sehr unterschiedlich im ganzen Land verteilt. Nord-
und Ost-Deutschland sind mehrheitlich protestantisch. Stid- und West-Deutschland sind
mehrheitlich katholisch (Statistisches Bundesamt, 2011; REMID, 2014).
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Tabelle 1: Religionszugehdrigkeit in Stichproben (in Prozent)

Deutschland Polen
Protestanten 30 -
Katholiken 19 66
Buddhisten 6 8
Konfessionslose 45 26
Gesamt 100 100

Die Einstellung zum Glauben zeigt, dass sich liber 70% der jungen Deutschen als nicht religios
bezeichneten, dagegen weniger als die Halfte der polnischen Befragten (Tabelle 2). Die
Gottesdienstbesuche deutet auf eine stirkere religiose Bindung der polnischen Studierenden im
Gegensatz zu ihren deutschen Kollegenlnnen hin (Tabelle 3). Bei der privaten religidsen Praxis
zeigen polnische Studenten im Vergleich zu den Deutschen mehr Engagement (Tabelle 4).

Tabelle 2: Einstellung zum Glauben in Stichproben (in Prozent)

Deutschland Polen
Religiosere Studierende 24 52
Weniger religidse Studierende 76 48
Gesamt 100 100

Tabelle 3: Gottesdienstbesuch in Stichproben (in Prozent)

Deutschland Polen
Mehrmals die Woche 5 17
Einmal die Woche 6 27
Mehrmals im Monat 5 12
Mehrmals im Jahr 17 15
Einmal im Jahr oder seltener 33 10
Nie 34 19
Gesamt 100 100

Tabelle 4: Private religiése Praxis in Stichproben (in Prozent)

Deutschland Polen
Mehrmals am Tag 69 38
Jeden Tag 8 11
Mehrmals die Woche 4 3
Einmal die Woche 8 13
Mehrmals im Monat 9 25
Selten oder nie 2 10
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Gesamt 100 100

Ergebnisse

Die erste Hypothese dieser Untersuchung lautet, dass religiosere Studierende iiber ein signifikant
hoheres Koharenzgefiihl als weniger religiose Studierende verfiigen. In der Gruppe von stiarker
religidseren Studierenden war das Koharenzgefiihl hoher (M=139,77; SD=22,46) als in der Gruppe
von weniger religiosen Studierenden (M=133,88; SD=22,51). Die Unterschiede konnten als
signifikant eingestuft werden, t(2264)= -6,884, p<0,001. Damit wurde die erste Annahme in dieser
Untersuchung bestétigt. Weiterhin wurde vermutet, dass haufigere Kirchginger ein signifikant
besseres Koharenzgefiihl haben als seltenere Kirchganger. In der ersten Gruppe wurde ein héherer
Koharenzgefiihl- Wert beobachtet (M=137,07; SD=21,41) als in der zweiten Gruppe (M=130,33;
SD=23,97). Die Mittelwertdifferenz war signifikant t(1138,110)=-6,289, p<0,001. Damit wurde die
zweite Hypothese in diesem Forschungsvorhaben angenommen. Ferner wurde es davon
ausgegangen, dass haufiger Praktizierende ein stirkeres Kohirenzgefiihl haben als seltenere
Praktizierende. Ebenso wie beim Gottesdienstbesuch zeigte die erste Gruppe ein hdheres
Koharenzgefiihl (M=139,69; SD=21,72) als die zweite Gruppe (M=133,02; SD=22,39). Die
Unterschiede kdnnten als signifikant eingestuft werden, t(2264)=-6,601, p<0,001. Damit wurde auch
die dritte Hypothese dieser Studie bestéatigt (Diagramm 1).

Diagramm 1

Das Kohirenzgefiihl in Bezug auf die religidse Uberzegung,

. . . iy . 121
den Gottesdienst und die private religidse Praxis

142

140 139,77 139,69

138 137.07
136

134 132,88 133,02

132
130,33
130
128

126

124
mehr weniger hiufigere seltenere hiufigere seltenere
Religitse Religitse Kirchginger Kirchgénger Praktizierende Praktizierende

Der nachste Forschungsansatz stellte landesspezifische Einfliisse von Religiositatsindikatoren auf
das Kohadrenzgefiihl in den Fokus. Diesbeziiglich wurden drei Annahmen formuliert: Es wurde davon
ausgegangen, dass der Einfluss von religiéser Uberzeugung auf das Kohirenzgefiihl bei polnischen
und deutschen Hochschiilern unterschiedlich ist. Die zweifaktorielle Varianzanalyse ergab keine
Wechselwirkung, F(1, 2262) = 3,181 und p = 0,075. Damit konnte diese Hypothese in dieser
Untersuchung nicht mit ,ja“ beantwortet werden. Dasselbe gilt fiir nicht-organisierte religiose
Aktivitat, F(1, 2262) = 1,817 und p = 0,178. Die Vermutung, dass es eine differenzierte Auswirkung
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von privater religiosen Praxis auf das Kohdrenzgefiihl in den Stichprobe gibt, wurde hier nicht
bestatigt. Die Analyse ergab, dass nur organisierte religiose Aktivitit einen landesspezifischen
Einfluss auf das Koharenzgefiihl zeigte, F(1, 2262) = 10,969 und p = 0,001. Der Einfluss des
Gottesdienstbesuches auf das Koharenzgefiihl war in Polen starker als in Deutschland.

Besonders den Gottesdienst weniger zu besuchen, schwichte das Koharenzgefiihl von polnischen
Studierenden deutlicher, als das ihrer deutschen Kolleglnnenen (Diagramm 2).

Diagramm 2, nach SPSS
sSoC
140,00
— Poland
Germany

o 135,00 SOC- Koharenzgefihl
§ ORA- Gottesdienst
= Low- Seltene Kirchganger
E High- Haufige Kirchganger
==
= 130,00
=
=]
=
s
E
it 125,00

120,00

T L )
loww high '
ORA

Weiterhin wurde der Annahme {ber die landesspezifischen Einflussstiarke-Differenzen von
Religionszugehorigkeit auf das Kohdrenzgefithl nachgegangen. Zu diesem Zweck wurde die
hierarchische multiple lineare Regressionsanalyse fiir die getrennten Stichproben durchgefiihrt. Die
Produkt-Moment-Korrelation ergab in beiden Stichproben lineare Zusammenhénge zwischen den
Variablen, was eine wichtige Voraussetzung fiir eine lineare Regression ist. Die unabhdngigen
Variablen—Religiositatsindikatoren und Religionszugehorigkeit, korrelierten in den Stichproben
schwach aber signifikant mit der abhdngigen Variablen, dem Koharenzgefiihl (unter 0,2; p<0,05). Die
Korrelationsanalyse teilte auch die Reihenfolge fiir die unabhédngigen Variablen zu, die schrittweise
in die Regressionsanalyse eingefiigt wurden. Die Anderungen in R? zeigen, wie sich der
Koharenzgefiihl- Wert verandert, nach der Hinzunahme von den einzelnen Einflussvariablen, was
auch als Prognose oder Vorhersage bezeichnet wird.

In der deutschen Stichprobe wurde R? 3,2% der Varianz im Koharenzgefiihl durch alle gegebenen
unabhangigen Variablen erklart (Schritt 4; 0,032 * 100 = 3,2%). Die Erklarungskraft war signifikant,
(p=0,016). In Schritt 1 prognostizierte die religivse Uberzeugung den Kohirenzgefiihl- Wert am
starksten, 1,5%, p<0,001. Das Einfiigen von nicht-organisierter religioser Aktivitat in Schritt 2
veranderte den Koharenzgefiihl- Wert nur um 0,4%, p=0,016. Organisierte religiose Aktivitat in
Schritt 3 - 0,7%, p=0,001, und Religionszugehorigkeit in Schritt 4 - 0,6%, p=0,016, trugen zum
Kohédrenzgefithl Wert am wenigsten bei.
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Regressionstabelle: deutsche Stichprobe

Einflussvariablen auf das Koharenzgefiihl R? Anderungen in Sig.
RZ
1. Schritt:
Die Stirke der religiésen Uberzeugung 0,015 0,015 p<0,001
2. Schritt:
Die Starke der religiosen Uberzeugung, 0,018 0,004 p=0,016

plus nicht-organisierte religiose Aktivitat

3. Schritt:

Die Starke der religidosen Uberzeugung, 0,024 0,007 p=0,001

plus nicht-organisierte religiose Aktivitat,
plus organisierte religiose Aktivitat

4. Schritt:

Die Starke der religiosen Uberzeugung, 0,028 0,006 p=0,016

plus nicht-organisierte religiose Aktivitat,
plus organisierte religiose Aktivitat Plus,
plus Religionszugehorigkeit

In der polnischen Stichprobe ergab sich stattdessen, dass R? 11.6% der Varianz im Koharenzgefiihl
durch alle gegebenen unabhdngigen Variablen erklart wurde (Schritt 4; 0,116 * 100 = 1,6%). Die
Aussagekraft war signifikant (p<0,0001). In Schritt 1 beeinflusste nicht-organisierte religiose
Aktivitdit 3,9% der Varianz im Kohdrenzgefiihl. Das Einfligen von der Stdrke der religidsen
Uberzeugung in Schritt 2 veranderte den Kohirenzgefiihl- Wert um 0,8%; p=0,022.

Das Einsetzen von organisierter religidoser Aktivitat in Schritt 3 pragt den Koharenzgefiihl- Wert nur
um 0,7%, p=0,031. Religionszugehorigkeit prognostizierte den Kohdrenzgefiihl- Wert am starksten,
6,2%, p<0,001 (Schritt 4). Die Regressionsanalyse wies in diesem Forschungsvorhaben auf, dass sich
die Einflussstirke von Religionszugehorigkeit auf das Koharenzgefiihl zwischen den Landern
unterscheidet. In der polnischen Stichprobe prognostiziert diese Variable den Koharenzgefiihl- Wert
am starksten (6,2%). In der deutschen Stichprobe jedoch viel weniger (0,6%). In beiden Fallen war
die Aussagekraft signifikant, p<0,05. Damit wurde die Hypothese {iber den landesspezifischen
Einfluss von Religionszugehorigkeit bei dieser Untersuchung angenommen.

Regressionstabelle: polnische Stichprobe

123

Einflussvariablen auf das Koharenzgefiihl R? Anderungen Sig.
in R?
1. Schritt:
Nicht-organisierte religiose Aktivitat 0,039 0,039 p<0,001
2. Schritt:
Nicht-organisierte religiose Aktivitat, 0,047 0,008 p=0,022

plus die Stirke der religiésen Uberzeugung
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3. Schritt:

Nicht-organisierte religiose Aktivitat, 0,054 0,007 p=0,031
plus die Stirke der religiésen Uberzeugung,

plus organisierte religiose Aktivitat

4. Schritt:

Nicht-organisierte religiose Aktivitat, 0,116 0,062 p<0,001
plus die Stirke der religiésen Uberzeugung,

plus organisierte religiose Aktivitat,

plus Religionszugehorigkeit

Schliefflich wurde mit dem t-Test die letzte Annahme {iber potentielle Differenzen im
Koharenzgefiihl zwischen Deutschland und Polen tiberpriift. Laut diesem Verfahren zeigten sich hier
keine signifikanten Unterschiede, t(1011,867)=1,220, p=0,223. Damit wurde die Hypothese in dieser
Studie bestatigt.

Diskussion

Die dargestellten Ergebnisse zeigen, dass folgende Aspekte von Religiositit relevant sind fiir das
Koharenzgefiihl junger Menschen: religivse Uberzeugung, organisierte und nicht-organisierte
religiose Aktivitat, relevant fiir das Kohdrenzgefiihl junger Menschen sind. Auf der individuellen
Ebene, wo das Koharenzgefiihl nur in Bezug auf die Religiositatsindikatoren untersucht wurde,
entfaltet Religiositat ihre positive Auswirkung auf das Koharenzgefiihl von Studierenden. Dies
untermauert die Ergebnisse der vorherigen Studien, die eine positive Verbindung zwischen dem
Kohédrenzgefiihl und Religiositdt nachgewiesen haben (Gibson, 2003; Delgado, 2007; Zarzycka &
Rydz, 2014). Weiterhin lasst es sich anhand der Resultate belegen, dass die Einflussstirke des
Gottesdienstbesuches und der Religionszugehorigkeit auf das Koharenzgefiihl von der
Landeszugehorigkeit abhangt.

Der Gottesdienstbesuch zeigte seine Auswirkung auf das Koharenzgefithl mehr in Polen als in
Deutschland. Auflerdem prognostizierte die Religionszugehorigkeit den Wert des polnischen
Koharenzgefiihls am starksten und den Wert des deutschen Koharenzgefiihls in viel geringerem Maf.
Ferner zeigten die Daten, dass nur ein geringer Teil der Varianz im Koharenzgefiihl durch die
erhobenen Religiositatsindikatoren erklart wurde, und dass dieser Anteil in Deutschland noch
geringer gewesen ist, als in Polen.

In den Ergebnissen dieser Untersuchung spiegeln sich die Unterschiede in der Einstellung zum
Glauben und die Stérke seines Einflusses auf das soziale Leben in Deutschland und Polen.

In Bezug auf die Religionszugehorigkeit ist die Zahl der Konfessionslosen in Deutschland seit den
1970er Jahren kontinuierlich gestiegen. Ihr Anteil iibertrifft mittlerweile in einigen Bundeslandern
die Konfessionsangehorigen (z.B. in Mecklenburg-Vorpommern oder in Brandenburg; in Sachsen-
Anhalt sind iiber 80 % der Menschen konfessionslos).

Konfessionslosigkeit ist ein Normalzustand in Deutschland, der immer weniger erklarungsbediirftig
wird. Konfessionslose sehen ihre gewdhlte Lebensoption nicht als Defizit. Sie bleiben dabei weiter
selbstbewusst, da sie nicht von der modernen Gesellschaft ausgeschlossen sind. Die deutsche
Gesellschaft wird weitestgehend als sdakular betrachtet und die Religion (damit auch die Kirche) sind
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eher Randbereiche im offentlichen Leben. Von den Konfessionslosen bezeichnen sich nur 28%
(West) und 12% (Ost) als religios erzogen (Pickel, 2014).

In Polen stellt sich die Situation komplett anders dar. Nach Tyrala (2013), einem Initiator der
Forschung tliber die konfessionslose Minderheit im modernen Polen, ist es viel einfacher, Gott aus
seinem eigenen Geist zu entfernen, als aus dem sozialen Umfeld. Politik und Kirche sind in Polen sehr
stark mit einander verbunden, was natiirlich das offentliche Leben beeinflusst. Dariiber hinaus
vergleicht der Forscher den Austritt aus der Kirche mit einer Form der Konversion. Die Mehrheit der
untersuchten Konfessionslosen kommt aus katholischen Familien und wurde auch katholisch
erzogen. Der Prozess begann, bevor sie neunzehn Jahre alt waren. Diese Neuorientierung war ein
Wendepunkt in ihrer Biographie und brachte Veranderungen auf zwei Ebenen mit sich - auf der
psychologischen Ebene und in der sozialen Ebene. Die Verdnderungen auf der psychologischen
Ebene bringen eine gewisse Befreiung von der ideologischen Zwangsjacke religioser Zugehorigkeit.
Auf der sozialen Ebene werden Konfessionslose standig dazu gezwungen, ihre Entscheidung vor der
katholischen Familie und den Freunden zu rechtfertigen. Sie bekommen weniger soziale
Unterstiitzung und werden stigmatisiert (Tyrala, 2013).

Wie wichtig der Kontakt mit Gleichgesinnten ist, zeigt eine andere Studie von Lim und Putnam
(2010). Die Forscher machen geltend, dass nicht Theologie oder Spiritualitat, sondern soziale
Aspekte zur Lebenszufriedenheit fithren. Im Besonderen geht es hier um die Vernetzung mit
Freunden aus der Glaubensgemeinschaft, was die Moglichkeit beinhaltet, dass Menschen gliicklicher
sind.

Die Ergebnisse dieser Untersuchung weisen darauf hin, dass die Einflussstiarke von Religiositidt und
Religionszugehorigkeit auf die Gesundheit junger Menschen von der religiosen Struktur der
Gesellschaft, in der sie leben, abhdngt. In einem katholischen Land wie Polen gewinnen diese
Einfliisse an Bedeutung. In einem sdkularen Land wie Deutschland verlieren sie an Relevanz.

Eine wichtige Ergdnzung dieser Resultate ist schliefllich das Ergebnis, dass keine national-
spezifischen Unterschiede im Koharenzgefiihl zwischen den Liandern bestehen. Dies untermauern
nicht nur die vorherigen Studien (Bowman, 1996; Hood et al., 1996; Gibson, 2003) sondern auch
Antonovskys Aussage iiber den Charakter dieses Konstruktes. Das Kohérenzgefiihl ist universell.
Nichtsdestotrotz pragt die unterschiedliche Verteilung von Ressourcen in verschiedenen Kulturen
das Konstrukt unterschiedlich aus, was man an dem Beispiel von Deutschland und Polen in Bezug
auf Religiositat und Religionszugehorigkeit sehen kann.

Einschrankung dieser Untersuchung

Was die Aussagekraft diese Arbeit einschrankt, ist der heterogene Charakter der Stichproben. Im
Focus dieser Untersuchung standen zwar Studierende, aber auch innerhalb von dieser Gruppe
kénnte man soziodkonomische Differenzierungen durchfiihren. Somit sind Verallgemeinerungen auf
andere Gruppen von jungen Menschen nicht zuverlassig. Manner sind in dieser Stichprobe deutlich
unterreprasentiert. Auch der Mangel an Protestanten in Polen konnte die Ergebnisse beeinflussen.
Nichtsdestotrotz konnten durch die Fragestellung dieser Untersuchung neue Erkenntnisse in Bezug
auf den landesspezifischen Einfluss von Religiositat und Religionszugehorigkeit auf die Gesundheit
von Studierenden gewonnen werden.
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Die Kommune als wahrer ,,Lernort” - eine neue Per-
spektive fiir Bildungsregionen? Zum besonderen
Erganzungsverhaltnis bedeutsamer Lernorte:
Schule und Kommune

Summary (Herbert Asselmeyer: The Commune as a True ,Learning Place” - a New Perspective for Educa-
tional Regions? On the Special Supplementary Relationship of Significant Learning Places: School and Com-
mune): This contribution deals with the explication of the idea and concept of learning regions, to which
school networks make an important contribution, because they are the only type of organization with com-
pulsory enrolment. Learning regions can be a network of potenial individual pedagogical institutions, in
order to help discover and expand gifts and talents even more effectively. Communes are ,the true learning
places, for children and adults. Here the young person learns what matters in life, how to configure one’s
life with others and to assume responsibility” (Hiither, 2013).

Keywords: School development, school network, learning regions, intelligent cooperation, neurodidactics

Pe3tome (T'epb6epm Accenvmeliep: KommyHa kak ucmuHHoe «mecmo oGy4eHusi» - H08asl nepcnekmuea 0/1s1
06pazosamesibHbIX pecuoHos? K ocobomy 0onosHUMEAbHOMY COOMHOWEHUI0 8ANCHBIX MECM 06Y4eHUs:
WKoAa U KOMMYHA): B danHoli cmamvbe usanazaemcs udesi u KoHYyenyust 06pa3osamebHuIX pe2uoH08, npu 129
KOMOpbIX WKO/bHble 065e0UHEHUS] S8ASI0MCST 8ANCHBIM 8KAAJOM, nomomy 4mo 3decb peds udem o
€0UHCMBEHHOM Op2aHU3AYUOHHOM mune, Komopbwlll seasemcsi 0053ameabHbIM K noceujeHur. B
06pa308amebHbIX Pe2UOHAX MO2ym BK/AI04ambCsl 8 cemb NOMeHYua/ bl omaoenbHblX neda2o2uyecKux
yupedxcdeHull, umobwl 6aazodapsi smomy 3pdekmusHee o0ka3bieAMb NOMOWL 8 OOHAPYNCEHUU U
packpeimuu daposaHull U maaaHmos. KoMMyHbl S645H0MCA «<HACMOAWUMU Mecmamu 00y4eHus: 015
demeti u 83pocavix. 30ecb M010001 Yes108eK yHum, Kak onpedeaumcst 8 #U3HuU, Kak popMuposams c80H
JICU3HbL ¢ Opyaumu A100bMU U 6pamb Ha ce6si omeemcmeeHHocmb» (Xtomep, 2013).

Krouesvle caoea: wkoabHoe paszeumue, WKOAbHAS Cemb, 00pA308aMeNbHbIU pe2uoH, yMHas
Koonepayusi, Helipodudakmuka

Zusammenfassung: In diesem Beitrag geht es um die Darstellung der Idee und des Konzepts von Bildungs-
regionen, bei denen Schulverbiinde ein wichtiger Beitrag sind, weil es sich hierbei um den einzigen Organi-
sationstyp handelt, der verpflichtend besucht werden muss. In Bildungsregionen kénnen Potenziale einzel-
ner pddagogischer Einrichtungen vernetzt werden, um dadurch Begabungen und Talente noch wirkungs-
voller entdecken und entfalten zu helfen. Kommunen sind ,die wahren Lernorte, fiir Kinder wie fiir Erwach-
sene. Hier lernt der junge Mensch worauf es im Leben ankommt, wie man mit anderen sein Leben gestaltet
und Verantwortung iibernimmt” (Hiither, 2013, Umschlagtext).

Schliisselwérter:  Schulentwicklung, Schulnetzwerk, Bildungsregion, Intelligente Kooperation,
Neurodidaktik
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1. Bildung ist mehr als Schule! Schule und Kommune als intelligentes
System

Dass Kommunen als komplementdrer Lernort zur Schule gesehen werden, wird seit Langerem be-
tont, weil wir ansonsten von ihr ,Unmdégliches verlangen: im Gestiickelten den Zusammenhang, in
der Abhangigkeit den Umgang mit der Freiheit, ohne Erfahrung den richtigen Gebrauch von Theorie,
ohne gesellschaftliche Aufgabe gesellschaftliche Verantwortung zu lehren” (von Hentig, 1996, S. 209).
Auch Community Education zielt auf die Verquickung von Bildungsarbeit mit Gemeinwesenarbeit,
denn demokratisches Lernen sei abhangig von Lerngelegenheiten, und zwar innerhalb einer und fiir
die Kommune (Buhren, 1997). Die Kompetenz zur gesellschaftlichen Teilhabe gelinge durch Em-
powerment fiir kollektive Entwicklungsprozesse, was die Integration von formalem, non-formalem
und informellem Lernen auf der Ebene einer Kommune notwendig mache.

Neu ist nun, dass aus neurowissenschaftlicher Sicht diese Forderung noch radikaler vertreten wird:
Wer darauf vorbereitet werden soll, ,sich in komplexen Lebenssituation zurechtzufinden, ge-
schweige denn vielfaltige und unterschiedliche Herausforderungen zu meistern und dabei innova-
tive und kreative Ideen zu entwickeln und umzusetzen®, der bendtigt - frith ausgebildet - dafiir ein
entsprechend komplex strukturiertes Gehirn, was sich aber durch Erfahrungsbildung in tiberwie-
gend kleinen und abgegrenzten Systemen nicht aufbauen lief3e (Hiither, 2013, S. 29). Bildungsregio-
nen schaffen ein intelligentes System, damit paddagogische Fachleute von schulischen und aufderschu-
lischen Organisationen zusammenwirken kénnen, um den Bildungserwerb von Kindern / Jugendli-
chen / Erwachsenen zu optimieren.

130
Die Antwort auf die Frage, wie der Bildungserwerb (als Reaktion auf die Ergebnisse der PISA-Studien)
optimiert werden kann, konzentrierte sich in den letzten 15 Jahren vor allem auf das ,Drehen an in-
nerschulischen Stellschrauben’: Verandertes Verhaltnis von Zentralisierung und Dezentralisierung,
mehr Eigenverantwortlichkeit von Einzelschulen, noch mehr Qualitatsbewusstsein und konsequen-
tere Best Practice-Orientierung (Schulpreis, Lehrerpreis, ...) usw.

Zugespitzt gesagt: Es ist es dadurch gelungen, ein ausgepréagtes Bewusstsein und eine kompetente
Praxis zu entfalten, um eine Einzel-Schule als jeweils lernende Organisation’ zu entwickeln (Erarbei-
tung/Reflexion von Leitbild und Schulprogramm, schuleigene Curricula, Qualititsmanagement,
Feedback-Kultur/Evaluation/Inspektion). Hierdurch wurde die Kommunikation konsequent auf in-
nerschulische Angelegenheiten gelenkt: Die Aufmerksamkeit richtete sich auf die Optimierung der
Bildungsprozesse in einzelnen Bildungsorganisationen. Nun kommen weitergehende Fragen in den
Blick: Wie passen - aus Sicht der Lerner (Schiiler, Jugendliche, Erwachsene) - die padagogischen
Puzzle-Angebote der vielen Einzelorganisationen zusammen, um Bildung zu erwerben? Deutlicher:
Es stimmt doch nicht, dass z.B. der Spracherwerb erst mit der Einschulung beginnt und mit der Aus-
schulung beendet ist (Garbe, 2011)? Oder: Wie sinnvoll ist es, die klassischen Grenzziehungen zur
Umwelt (,Schule als padagogisch geordnet-gestalteter Schonraum’) beizubehalten, wenn doch ,Auf-
brechen’und,Ausbrechen’ eine bedeutsame Quelle von Bildung ist? (von Hentig 1996, S. 136). In Schule,
so die deutliche Kritik, sollte Bildung nicht unbewusst zur Schulbildung eng-gefiihrt werden - Schule
sollte aufpassen, nicht zur ,,ungewollten Domestizierung” der Kinder und Jugendlichen beizutragen
(ebenda).
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2. Andere soziale Perspektiven gewinnen: Die grundsatzliche Bedeu-
tung ,des Dritten’ fiir Menschen

Die Soziologie betont die Grundannahme, dass der Mensch zur Erfiillung von Grundbediirfnissen an-
dere Menschen benétigt, weil es ihm erst in Gruppen gelinge, sowohl seiner Individualnatur als auch
seiner Sozialnatur zu entsprechen. Der Kulturanthropologie Simmel betont nicht nur, dass der
Mensch ,in seinem ganzen Wesen und allen Auﬁerungen dadurch bestimmt, dass er in Wechselwir-
kung mit anderen Menschen lebt“ (Simmel, 1908, S. 3), sondern auch, dass er lernen sollte, ,das iso-
lierte Nebeneinander der Individuen zu bestimmten Formen des Miteinander und Fiireinander (zu)
gestalten” (ebd,, S. 6). Hierzu muss gesehen werden, dass in einer Dyade (,ego’ et ,alter ego’) be-
stimmte entwicklungsrelevante Sozialkonstellationen (Rollen des Vermittlers, Schiedsrichters, neut-
ralen Beraters, Ubersetzers, aber auch des lachenden Dritten, des beglinstigten Dritten, des Siinden-
bocks, des Intriganten oder auch die Figur des ,Divide et impera‘ als Teilen und Herrschen) nicht
moglich sind. Simmel unterstellt, dass erst mit der Dreizahl die Urform des Sozialen entstehe, daher
auch die Mindestgrofie der Gruppe darstelle und dass es sich bei einer Mehr-als-drei-Zahl nur im
eine quantitative Erweiterung handele, ohne dass Gruppen ihren Formtypus dnderten (ebd, S. 119).
Fir die Subjektbildung und die Ausbildung von Sozialitdt bedeutet das: ,Bei den Zweier- und Dreier-
konfigurationen handelt es sich um das innere Gruppenleben mit allen seinen Differenziertheiten,
Synthesen und Antithesen”. Die Funktion der ,Zahlbestimmtheit” (ebd., S. 126) liege darin, dass sie
zum einen Untergruppenbildungen und damit ,Uberschaubarkeit und Lenkbarkeit der Gesamt-
gruppe, oft eine erste Organisierung” (ebd.) ermdogliche. Um zum anderen in Gruppen den Effekt zu
begiinstigen, dass ,ein gewisser Gemeingeist, eine gewisse Stimmung, Kraft und Tendenz innerhalb
einer vereinigten Personenzahl” (eintrate. HA), miisse man ,eine Mindestzahl fordern oder nur eine
Maximalzahl gestatten” (ebd., S. 131). Ferner entstammen soziologischer Theoriebildung zahlreiche
gruppenrelevanten Modelle, u.a. der ,Idealtypus der Gruppe“ (relative Gruppendauer und Kontinui-
tat, Funktionsdifferenzierung, Entstehung von Traditionen und Gewohnheiten; Wiese, 1933) sowie
das quasi-mechanische Modell (Gruppe als Interaktionsmaschine), das organismische Modell
(Wachstumsstadien fiihren zur Reife), das Konfliktmodell (Gruppen miissen widerstreitende Inte-
ressen managen und Kompromisse aushandeln), das Gleichgewichtsmodell (Gruppen miissen zur
Selbsterhaltung Gleichgewicht herstellen), das struktur-funktionale Modell (zielerreichende Sys-
teme erfordern Anpassung an Umwelten durch Wandlung und Integration) und das kybernetische
Wachstumsmodell (Gruppen kénnen Informationen verarbeiten, ihre Fahigkeiten erweitern und
komplexe Probleme 16sen) (Keupp, 1984, S. 207f.). Soziologischer Herkunft sind schliefdlich auch Be-
griffspaare wie Primar- und Sekundargruppe (Cooley, 1956), formelle vs. informelle Gruppe, Bezugs-
oder Mitgliedschaftsgruppe (Gukenbiehl, 1980).

3. Wie organisieren wir zukiinftig Bildung? Neurowissenschaftliche
Einsichten

Das Leben in sozialen Kleinstsystemen (z.B. Kleinfamilien) schrinkt Kinder in ihren Lern- und Erfah-
rungsméglichkeiten ein! Auch in der Schule kann man nicht Teilhabe am richtigen Leben aller lernen.
Die Folge: Das Leben und Lernen in ,kleiner werdenden sozialen Systemen’ verdandert die Gehirnzel-
len negativ, weil in solchen Systemen Menschen aufwachsen und lernen, die nicht herausgefordert
werden, die nicht iiber sich hinauswachsen miissen. Das alte afrikanische Sprichwort ,Es braucht
eben ein Dorf, um ein Kind zu erziehen” soll erinnern helfen, dass erst grofiere soziale Systeme iiber
eine breiter geficherte Losungskompetenz verfiigen; eine Kommune bietet Lernmdglichkeiten von
Menschen in allen Lebensphasen. Bildungsregionen kénnen aus neuro-didaktischen Griinden Schu-
len veranlassen, den Lernort Kommune (wieder/noch mehr) zu entdecken. Der Appell, das Leben in
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die Schule zu holen, ist das eine - noch besser ist es demnach, die Schiler und Schiilerinnen ins ,echte
Leben’ zu schicken, in die Kommune als ,wahrer Lernort’, in dem Herausforderungen des echten Le-
bens gemeistert werden miissen.

3.1 Wenn eine Kommune zum bedeutsamen Lernort fiir alle Menschen ei-
ner Region wird, geht es um einen ,Lern-Kulturwandel’, der anschlussfd-
hig kommuniziert werden muss

Bildungsregionen helfen, irrefiihrende Alternativen zu vermeiden! Es geht in diesem Zusammenhang
eben nicht um ein Pladoyer gegen etwas (z.B. Schule) oder ausschliefilich fiir etwas (Bildungsregion),
sondern um ein ,beidhdndiges Denken’: Es geht um die produktive Koexistenz von ,Best Prac-
tice” (organisationale Intelligenz, z.B. einer guten Einzelschule) und ,Next Practice” (kommunale In-
telligenz, z.B. eine gute Bildungsregion (Kruse, 2004)). Unter dem Stichwort Beidhdndigkeit (,,orga-
nisationale Ambidextrie”) wird die Fahigkeit betont, einerseits das Bestehende zu verbessern und
gleichzeitig das Neue zu wagen. Diesen Aufbruch ins Unbekannte muss durch ein kluges Bildungs-
management von Stabilitdt und Instabilitat begleitet und gelenkt werden. Dies geschieht souveran,
wenn die Beteiligten mit Zielen und Zielabweichungen umgehen, wenn sie an Widerspriichen und
Paradoxien des gewachsenen Schul-/Bildungssystems nicht scheitern und wenn sie bereit sind, sich
zu vernetzen, zu kooperieren und zu koordinieren (O’Reilly 111/ Tushman, 2008).

3.2 Kommunale Intelligenz erfordert koordiniertes Vorgehen bereitwilli-
ger Kooperationspartner

Dass es bei Lernprozessen auf der regionalen Ebene auch um Didaktik geht, um eine klare Orientie-
rung, um forderliche Methoden und eine ausgeprégte Lernbereitschaft, das sollte selbstverstiandlich
sein: Unterstiitzt durch die professionelle Koordinierung des Personals in den Geschéftsstellen der
Bildungsregionen in einer Region, sollte die Aufmerksamkeit nun gerichtet werden auf das gemein-
same Beantworten folgender fiinf Fragen:

a) Wasistunsere Vision?

b) Welche Strategie sollten wir verfolgen?

c) Welche Fahigkeiten sind niitzlich?

d) Welche Anreize fordern den Prozess?

e) Welche Ressourcen helfen, Bewahrtes zu pflegen und Neues zu entwickeln?

In Bildungsregionen kommt es nun vor allem darauf, wo nun der Anfang gemacht wird, wie ein Star-
timpuls entsteht.
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4. Zusammenarbeit von Schulen wird zum Thema durch Bildungsregio-
nen

4.1 Assoziationen im Schulalltag

Wenn in Kollegien von Schulen das Thema ,Zusammenarbeit von Schulen in Bildungsregionen” ins
Gesprach gebracht wird, dann kommt die breite Palette von negativen und positiven Assoziationen
schnell in den Blick. In einem fiir diesen Beitrag gestarteten Experiment wurden folgende Reaktionen
,eingefangen’, die mit Blick auf die gegenwartige Stimmung in den Schulen als typisch eingeschatzt
werden.

Skeptisch machende Assoziationen: Schulverbiinde in Bildungsregionen kénnen fiihren ...

e zu alltdglichen Unannehmlichkeiten (Hin- und Herfahren, stindiges Pendeln)
e zu groflerem Kommunikationsaufwand (,stdndig andere Menschen fragen, beteiligen®)

e zum Verlustvon Identitét (,Zerstérung unserer ,familidren’ Atmosphare*, ,Vereinheitlichung, z.B.

von Schulbiichern®)
e zum Verlust von Ansehen und Macht (,Keine eigene Schulleitung mehr*; ,Stigma: Wir schaffen’s
nicht alleine®; ,Schulleiter-Posten fallen weg*)
e zur deutlichen Abwehr
0] Angste werden geweckt (,noch mehr Kontrolle“, ,unsere Schule wird geschluckt)
0 verordnetes Engagement fiir Schule von oben (,noch ein Projekt, was wir machen miissen®)
e zur Deutung als ,Notlosung’ (,reines Spar-Modell“, ,Stellenabbau®).

Auf die Intervention hin, ob denn ein Schulverbund auch positive Effekte zeigen konne, wurde bei

diesem ,zweiten Blick’ durchaus auch das Potenzial von schuliibergreifender Zusammenarbeit the-
matisierbar.

4.2. Ermutigende Assoziationen: Schulverbiinde konnen fiihren ...

zur Arbeitserleichterung durch Zusammenarbeit (,nicht alles allein machen miissen“)

e zur Erweiterung des Angebotsspektrums fiir Schiiler (,mehr Bildungsmoglichkeiten®)

e zueinem stimulierenden Anregungspotential (,Lehrer lernen miteinander/voneinander®)

e zu mehr Teamarbeit (bei der Erstellung schuleigener Lehrpldne, beim Ubergangsmanagement
von einem System ins andere)

e und auch zu mehr Qualitdt (Abstimmung in Fachgruppen, Verbindlichkeit, ...).

Padagogen, didaktisch Handelnde und Kommunal-Verantwortliche kénnen aus diesem kleinen Ex-
periment lernen, dass in Schulen hierzu deutliche Positionen vorliegen, und dass in Kollegien eine
sensible und im Blick auf den konkreten Nutzen ,anschlussfihige’ Kommunikation eine Vorausset-
zung ist, diese Formen von Zusammenarbeit iiberhaupt zu erméglichen.

Padagogen und Verantwortliche miissen auch wissen, dass es Formen des organisierten Protestes
gegen Schulverbiinde gibt, der nicht nur auf die Botschaft ,Das macht viel Arbeit und wenig
Freude“ und auf den eindeutigen Appell ,Lasst die Finger davon“ hinauslauft, sondern der auch kon-
krete Anregung zur Verhinderung von solchen Verbiinden formuliert (GEW, 2007), und dass es Wi-
derstand durch Interessen gibt, die sich aus bisherigen ,Grenzziehungen‘ ergeben (verschiedene
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Schultrager, kommunale Grenzen). Gleichwohl hat der Deutsche Stadtetag in jiingerer Zeit ein iiber-
raschend klares Votum fiir schulische Zusammenarbeit und die Errichtung von Bildungsregionen
formuliert, man konnte auch sagen, seine Gestaltungsinteressen auf diesem Gebiet ,(wieder)ent-
deckt’, wenn er ,plddiert fiir eine staatlich-kommunale Verantwortungsgemeinschaft in Bildungsfra-
gen (...). Die Lander miissten dazu die Gestaltungs- und Mitwirkungsméglichkeiten der Kommunen
in der Bildungspolitik vergrofdern: Die Stadte kennen wegen ihrer Biirgerndhe die ortlichen Verhalt-
nisse am besten. Deshalb brauchen die kommunalen Schultrager grofiere Spielraume bei der Suche
nach den jeweils passgenauen Losungen. So sollte die Bildung von flexiblen Schulverbiinden erleich-
tert werden, in denen Grundschulen, aber auch weiterfiihrende Schulen zusammenarbeiten und ein
moglichst prazise auf den ortlichen Bedarf zugeschnittenes Bildungsangebot entwickeln kénnen.
Auch die Frage der Schulstrukturen miisse vor dem Hintergrund der demografischen Entwicklung
enttabuisiert und pragmatisch diskutiert werden (Deutscher Stadtetag, 2007).

Positiv formuliert: Kein verniinftiger Mensch wird eine Zusammenarbeit mehrerer Schulen ablehnen,
wenn dadurch wichtige padagogische Fragen besser gelost werden. Aber es wird fiir Schulleitungen
und Lehrkrafte darauf ankommen, welche Aspekte bei Schulverbiinden in den Vordergrund gertickt
werden und ob die Prozesse der Zusammenarbeit selbst eine hohe Dignitat haben (oder nicht).

4.3 Bildungsregionen und Zusammenarbeit von Schulen: Begriff und De-
finition

Gab es bisher immer schon vielfaltige, in der Regel intrinsisch motivierte Formen der Zusammenar-
beit zwischen Schulen, die auf freiwilliger Basis stattfinden, also meistens auf Initiative einzelner
Lehrkrafte oder Schulleitungen basierten und selten den Status einer verbindlich erklarten Zusam-
menarbeit der beteiligten Schulen hatten, geht es nun in der gegenwartigen bildungspolitischen De-
batte beim Kompositum ,Schule“ und ,Region“ um eine gezielte, anregende oder durchaus auch ver-
bindliche und professionell organisierte Form der Zusammenarbeit vor allem zwischen Kklei-
nen‘ Schulen. Die hauptsachlichen ,Treiber‘ solcher Schul-Kooperation kommen derzeit aus zwei
Richtungen:

Anregungsfunktion durch Bildungsregionen: Landesweite Konzepte zur staatlich-kommuna-
len Verantwortungsgemeinschaft konnen eine schuliibergreifende Kooperation stimulieren

Am Beispiel Niedersachsen kann gezeigt werden, dass sich das Land und die Kommunalen Spitzen-
verbdnde auf ein ,Rahmenkonzept fiir Bildungsregionen in Niedersachsen“ geeinigt haben.

,In dem Konzept werden grundsatzliche Leitgedanken der Zusammenarbeit von Land und Kommu-
nen, die sich zu einer Bildungsregion entwickeln méchten, beschrieben. Der Begriff Bildungsregion
bezeichnet eine auf einen Landkreis, eine kreisfreie Stadt, einen Kommunalverband besonderer Art
oder auf eine landkreisiibergreifende Kooperation bezogene Vernetzung der Akteure im Bildungsbe-
reich. Unser gemeinsames Rahmenkonzept fiir Bildungsregionen ist auch ein Symbol fiir die gemein-
same Verantwortung von Land und Kommunen fiir ein hochwertiges, qualitatsvolles Bildungsange-
bot vor Ort. Wir nehmen in dem Konzept das gesamte Spektrum der Bildungsangebote fiir die Men-
schen von 0-99 in den Blick - und berticksichtigen gleichzeitig die regionalen Besonderheiten und
individuellen Zielsetzungen der einzelnen Kommunen. Das ist ein sehr vielversprechender Ansatz,
den wir mit zusétzlichen Mitteln aus der Zukunftsoffensive Bildung voller Uberzeugung unterstiit-

“«

zen .

(www.mKk.niedersachsen.de/aktuelles /presseinformationen/land-und-kommunale-spitzenverba-

ende-stellen-rahmenkonzept-fuer-bildungsregionen-in-niedersachsen-vor-130847.html (Zugriff am
5.4.2017)
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Mit dem Konstrukt der ,Bildungs-Region“ wird aber grundsatzlich eine noch weitergehende, ndmlich
eine schulsystem-iiberschreitende Zusammenarbeit mit auferschulischen Bildungseinrichtungen
und Organisationen aus dem sozialen, kulturellen und wirtschaftlichen Umfeld betont. Schule wird
damit in einem deutlich erweiterten, die Lebensphasen liberspannenden Bildungszusammenhang
gesehen. Hierbei geht es vor allem darum, ein besseres Ubergangsmanagement ,Schule - Arbeits-
welt” zu erzielen, eine bedarfs-orientierte Bildungsplanung als Teil der regionalen Entwicklungspla-
nung zu konzipieren und den Anspruch ,lebenslanges Lernen” in der Region einzuldsen.

Dieser Ansatz kann als konsequente Weiterentwicklung der Idee ,lernender Organisationen‘ hin zu
Jlernenden Regionen’ interpretiert werden. Ziel dieser organisationalen Ausweitung ist es, die her-
kémmlichen Barrieren zwischen den Akteuren zu iiberwinden, damit Bildungsprozesse nicht am Ho-
rizont einer Institution begrenzt und stattdessen entwicklungsphasen-iibergreifend konzipiert wer-
den konnen. Solche Regionen-Prozesse werden bildungspolitisch gewollt und deshalb auch gezielt
gefordert, zum Beispiel durch das Bundesministerium fiir Bildung und Forschung (Férderprogramm:
,Lernende Regionen - Forderung von Netzwerken“) (o. V., 2007) oder durch Landesinitiativen zur
Initiierung, Steuerung und Begleitung von Modellregionen (wegweisend hierzu kann eine diesbeziig-
liche Kooperation ,Schulentwicklung & Bildungsregionen“ des Niedersachsischen Kultusministeri-
ums mit der Bertelsmann-Stiftung gesehen werden) (0. V., 2005).

Steuerungsfunktion: Schulgesetze kénnen eine Zusammenarbeit festlegen

Am Beispiel Niedersachsens, das als Bundesland zum 1.8.2007 flichendeckend das Konzept der ,Ei-
genverantwortlichen Schule“ (z.B. § 25 des Niedersachsisches Schulgesetzes NSchG (SRH Nds., 24
August 2007, S. 16) realisiert hat, wird im Konstrukt Schulverbund die ,stindige padagogische und
organisatorische Zusammenarbeit” (§ 25, S. 1 NSchG) gesehen, um den radikalen Veranderungspro-
zess zu unterstiitzen (von der Input- zur Output-Steuerung), durch abgestimmte Planung und Durch-
fiihrung von Unterricht (Lernziele, Lerninhalte und Beurteilungsgrundsatze) die Durchlassigkeit
zwischen Schulformen zu férdern und zur Entfaltung eines differenzierteren Unterrichtsangebots
beizutragen. Vor diesem Hintergrund werden im Ubrigen die Eigenverantwortlichkeit von Schule
und die Qualitdtsvergleiche von Schulen in Bildungsregionen und Netzwerken bildungspolitisch in
,einem Atemzug‘ genannt (Niedersdchsisches Kultusministerium, o. ].). Das heif3t: In Schulgesetzen
kann festgeschrieben sein, inwieweit Schulverbiinde zu etablieren sind. In Niedersachsen ist das fiir
groflere Schulen derzeit eine Empfehlung (Kann-Bestimmung), fiir kleinere Schulen hingegen, die
eine vorgeschriebene Mindestgrofie unterschreiten (z.B. 20 Lehrkrifte), ist es eine verbindliche Vor-
gabe, Schulverbiinde zu organisieren (Soll-Bestimmung),sofern nicht unzumutbare Griinde (zu
grofie geographische Entfernungen) einen solchen Verbund unsinnig erscheinen lassen (SRH Nds.,
27 Dezember 2007, S. 100). Diese Regelung fiihrt dazu, dass vor allem kleinere Schulen sich diesem
Thema nicht werden entziehen kénnen.

Folgt man diesem Ansatz, werden folgende ,Gewinner’ einer Zusammenarbeit ,Schule - Bildungsre-
gion“ in diesem Zusammenhang postuliert:

= Schiiler (das Bildungsangebot sei qualitativ hochwertiger und besser aufeinander abgestimmt)

= Lehrer (grofdere Entfaltungschancen, bessere Fortbildungsmoglichkeiten, breite Informations-
moglichkeiten, Unterstiitzung durch regionales Projektbiiro; professionellere feed back-Kultur
durch Nutzung von Evaluationskompetenz; demokratische Teilhabe an der Erérterung von Ver-
besserungspotenzialen und -mafinahmen; positive Riickwirkung fiir das Handeln in eigenver-
antwortlichen Schulen)

135



Asselmeyer: Die Kommune als wahrer ,Lernort“ - eine neue Perspektive fiir Bildungsregionen?
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 129-149
ISSN 2198-5944

=  Schulische Funktionsgruppen/Steuergruppen (bessere Gestaltungs- und Einflussmoglich-
keiten auf die sich aus der Selbstevaluation ergebenden Zielsetzungen und Mafnahmenplanun-
gen; umfangreiche Qualifizierungsmafinahmen (7,5 Tage zu Themen wie Zielbildung, Maf3nah-
menplanung, Teambildung, Verdnderungsmanagement, Konfliktmanagement, Projektmanage-
ment)

* Schulen (Beitrag zur Profilierung der Eigenverantwortlichkeit; materielles Anreizsystem: je
nach Schulgrofie erhalten Schulen fiir die Region-Teilnahme ein bestimmtes Stundenkontingent
fiir projektbezogene Tatigkeiten; Finanzierung von Vertretungszeit fithrt damit zur Entlastung).
(Bildungsregion Emsland, o. |.)

Zwischenfazit 1:

Bildungsregionen zielen auf und fordern die schulische Zusammenarbeit durch auf eine auf Dauer
angelegte pddagogische und organisatorische Zusammenarbeit, um durch curriculare Abstimmung,
vergleichbare Leistungsbewertung und gezielte Evaluation die Lehr-/Lernqualitdt zu erh6hen und
die Durchlassigkeit zwischen Schulformen zu erméglichen.

Schulverbiinde haben zwei organisationale Dimensionen:

=  Horizontale Schulverbiinde’ fiihren vergleichbare Schul-Strukturen zusammen:
- Handlungsebene Unterricht (z.B. Vereinbarungen zur Sachunterricht benachbar-
ter Grundschulen)
- Handlungsebene Organisation (z.B. mehrere benachbarte Grundschulen verein-
barten die Zusammenarbeit).

= ,Vertikale Schulverbiinde’ zielen auf die Zusammenarbeit von Schulen unterschiedlichen Typs

(z.B. Grundschulen/Hauptschulen mit Realschulen und Férderschulen eines Stadtgebiets oder ei-
ner Region).

Schulverbiinde kénnen auch eine entgrenzte Dimension haben: Schulen kénnen sich zur Lésung
besonderer Bildungsfragen in Richtung regionale Problemldsung 6ffnen. Dieses bietet sich beson-
ders bei komplexen Herausforderungen an (Migration, Jugendarbeitslosigkeit, Gewaltpravention, ...).
Von Interesse diirfte sein, dass hierzu mittlerweile Formen eines ,intermedidren Managements'(lat.-
nlat.: in der Mitte liegend, dazwischen befindlich, ein Zwischenglied bildend - DUDEN Fremdworter-
buch) ins Spiel kommen, um die Zusammenarbeit solcher unterschiedlicher Organisationen und In-
stitutionen (Schulen, 6ffentliche Hand, Unternehmen, Non-Profit-Organisationen, Politik und infor-
meller Sektor wie Privatpersonen, Familien, personliche Netzwerke und Akteure des Gemeinwesens)
zu koordinieren. Erwdhnenswert ist, dass dabei intergenerationale und interkulturelle Aspekte von
Bildung betont mitgedacht werden (Bildungsregion Emsland o. ].). Selbst wenn fiir viele Schulleiter
diese Ausweitung noch fremd oder gar utopisch klingen mag, sei daran erinnert, dass in einigen Re-
gionen auch Schulen mit ihren Schulleitern Hauptakteure solcher Integrationsprozesse sein konnen
(ebd.). Zur Vollstandigkeit sei nur erwahnt, dass sich die genannte Entgrenzung nicht nur auf den
Aspekt ,unterschiedliche Organisationen einer Region’ beziehen muss, sondern auch internationale
Dimensionen haben kann.

5. Verschiedene, aber auch gute Griinde, einen Schulverbund zu for-
men
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An dieser Stelle wird der Versuch unternommen, Formen des Zusammenwirkens mehrerer Schulen
aus vier Blickrichtungen positiv zu begriinden (legalistischer, moral-ethischer, antizipatorischer und
organisationaler Aspekt). Der Hauptgedanke dabei ist folgender: Zu wissen, nicht allein auf der Welt
zu sein und mein Gegeniiber auch als Ressource in dieser einen Welt zu achten, kdnnte ein bedeut-
samer Grund sein fiir eine wachsende Bereitschaft des Denkens und Handelns nach dem Prinzip ,mit-
einander zu arbeiten und voneinander zu lernen’.

Verbiinde zu schaffen oder sich zu vernetzen, das entspricht einem uralten Kooperationsgebot (Prin-
zip ,Ein Leib, viele Glieder” sowie ,verschiedene Gaben - aber ein Geist" (Die Bibel, 1. Korinther, 12)
- und vor diesem Hintergrund man kann sich nur wundern, dass wir immer wieder besonderer In-
szenierungen bediirfen, um entsprechend kooperationsbereit zu handeln.

=  Wortbedeutungen von Verbund: Das Wort ,Verbund“ geht zurtick auf das Verb ,binden‘: Wir
kennen das Band, den Bund, die Bande, den Verbund, die Verbindung, die Verbundenheit (frither
auch: verbtindlich, heute: verbindlich). Wir sprechen von Verbilindeten, vom Biindnis, um etwas
»Zusammen zu fiigen®“.
Die Verbund-Idee war zunachst eine Erfindung in der technischen Sprache des 20. Jahrhunderts:
das Verbundnetz (miteinander verbundene Hochspannungsleitungen), Verbundglas und Ver-
bundmaschine. Aber auch in der Okonomie setzten sich Verbiinde durch, sei es in der Form der
erganzenden Zusammenarbeit (Verbundwirtschaft), des Zusammenschlusses mehrerer Be-
triebe zur Steigerung der Wirtschaftlichkeit oder des Verbandes im Sinne einer Organisation
(Korperschaft).

= Warum in dieser historischen Situation Vernetzung eine férderliche Grundhaltung fiir
Schulen ist: Zahlreiche Appelle und Férderprogramme lassen erkennen, dass Vernetzung ge-
wolltist, um vorhandene Ressourcen besser, effizienter oder mit groflerer Reichweite zu nutzen.
Hintergrund ist die Paradoxie, dass die Schulpraxis...

-von Eigeninteressen dominiert wird und es zum Beispiel zum Privileg eines Lehrers gehort,
sich nicht zu vernetzen (sog. Padagogische Freiheit, Rekurs auf Artikel des Grundgesetztes).
Dieses Verhalten fiihrte u.a. dazu, dass eine Fiille von verfiigbaren Lehr-/Lernmaterialien,
die mit dem Ziel einer multifunktionalen Nutzung sehr aufwendig entwickelt wurden, véllig
ungenutzt blieben und bleiben;

- dass der Schul-Alltag durch jahrelange Belastung(s-Diskussionen) erlahmt ist und eher von
(Selbst-) Zweifeln tiber die Reorganisationsfahigkeit geplagt als von intelligentem Ressour-
cenmanagement inspiriert wird. An expliziten und verbindlichen Vernetzungs-Strategien
und -zielen fiir die Organisation Schule hat es in den letzten Jahrzehnten gemangelt.

- Schliefdlich: Schulen sind aus mehreren Griinden in den letzten Jahren stark ins Gerede ge-
kommen. Zynisch gesagt hat sich liber die Jahrzehnte ein ,selbstreferenzieller Autismus’ ein-
geschlichen, der es ihren Mitgliedern erlaubte, eine eigentiimliche Mischung aus Selbstge-
niigsamkeit und Wahrnehmungsverweigerung zu praktizieren, mit der Folge, dass sich
Schule lange von der sie einschlief}enden und sie pragenden Gesellschaft entfremdet hat.

- Offen gedufdert wurden Zweifel an der Sinnhaftigkeit der Organisationsstruktur des gesam-
ten Bildungswesens. Viele Stimmen sprachen dem herkémmlichen Schulwesen eine Veran-
derbarkeit ab, und es lag nicht selten die Forderung auf dem Tisch, die Politik miisse hier
Druck machen. Aber wie viel und gegeniiber wem? Und sollte man nicht fairerweise gleich
mit fragen, wie veranderbar unsere Gesellschaft ist, zu der unsere Schulen gehéren?
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Sinnvoll ist es doch, davon auszugehen, dass Schulen nicht nur mit sich selbst, sondern sich auch mit
der system-relevanten Umwelt ,ins Gesprach’ bringen miissen, was auf Vernetzung hinauslauft. Mit
den folgenden vier Aspekten soll die Verbund-Diskussion argumentativ bereichert werden - gute
Griinde kdnnten Schulverbiinde und -vernetzungen initiieren, férdern und unterstiitzen helfen.

5.1 Der legalistische Aspekt: Verbtinde unterstiitzen Entfaltungsrechte

Wenn die oben angedeuteten reklamierten Freiheitsgrade von Lehrern mit Rekurs auf gesetzliche
Normen begriindet werden, dann lohnt es sich anzukniipfen an diese legalistische Perspektive: Zu
betonen ist dann der Zusammenhang von Lehrer-Rechten einerseits und Entfaltungsrechten von
Schiilern andererseits (interpretativer Zusammenhang der GG-Artikel I, I und XII) (Weiler, 19793,
b). Dieser ,Geist’ des Grundgesetzes, der zu unserer Verwunderung viel zu selten artikuliert wird,
dass die eine Freiheit nur Sinn macht, wenn sie in Korrespondenz zu den Rechten Anderer gesehen
wird, fihrt zu der Forderung, sich mit anderen Schulen und bildungsférderlichen Einrichtungen zu
vernetzen, wenn dadurch ein paddagogischer Mehrwert entsteht. Also immer dann, wenn Schiiler
durch Verbiinde nicht nur erweiterte Angebote und zusatzliche Optionen erhielten, sondern auch
einen kompetenten Umgang mit/in Netzwerken erwiirben, wire Vernetzung demnach eine unab-
weisbare und vor allem padagogisch begriindbare Aufgabe.

Vor dem Hintergrund des gesellschaftlichen Wandels und der breit diskutierten Schliisselprobleme
geht es im Rahmen der modernen Bildung nicht - oder nur begrenzt - um selbstgeniigende und ab-
schliefSende Informationen in einer Schule, sondern vor allem auch um die Unterstiitzung und Anlei-
tung eines andauernden Interpretationsprozesses, der neue Losungen, liberraschende Einsichten
und ggf. auch sprunghafte Perspektivenwechsel beinhaltet bzw. ermdglicht. Dieses verlangt u.a. das
Angebot unterschiedlicher, d.h. linearer wie sequentieller ebenso wie raumlicher und paralleler Re-
prasentationen von Inhalten, Gegenstinden, Problemen und Losungsformen, die sich abwechseln
bzw. einander ergdnzen. Die Notwendigkeit, individuelle, entwicklungsphasen-iibergreifende und bi-
ographisch einmalige Lern-Plane zu unterstiitzen, relativiert die curricular abgeschlossen gedachten
Lehrplane einer Schulform. Einzubinden sind daher nicht nur andere Formen der Rezeption, der
Problemldsung, der Simulation und Improvisation, sondern es ist - unterstiitzt durch die Existenz
zeitgemafler Technologien - eine Didaktik geboten, die auf ein organisiertes Lernen in Netzwerken
zielt. Schulen unterliegen also einem Kooperationsgebot, wenn dadurch Bildungschancen optimiert
werden konnen und Lehrer wie Schiiler durch eine Verbundldsung niitzliche bzw. gréfere Hand-
lungsspielrdume erwerben.

5.2 Der ethisch-moralische Aspekt: Warum sollte man zusammenarbei-
ten?

Es ist offenkundig, dass gesellschaftliche Entwicklungen nicht nur zu einer permanenten Verande-
rung von Aufgaben, sondern auch zu einer Erhéhung der Komplexitit von Problemen fithren. Uber-
wiegend wird beklagt, dass dauernde Veranderungen und Reformen bei gleichzeitiger Verschlan-
kung von Organisationen zu einer Verkomplizierung von Kommunikation und einem Zuwachs an
Belastungen fiihren. Eine Forderung der Zeit miindet in ,Mehr Kooperation der problem-betroffenen
Individuen mit dem Ziel der Entlastung’. Widerspricht diese Forderung nicht westlicher Unterneh-
menskultur, die den Trend der Individualisierung fordert?

In einer utilitaristischen Ethik dient das Verfolgen individueller Interessen dem Allgemeinwohl. Zu
fragen ist, wie ist in unserer Kultur Kooperation moglich (eine eindrucksvolle, historisch belegte
Trend-Diagnose liefert Kieser, 1999). Das Problem der Kooperation wirft eine uralte Frage auf: Unter
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welchen Bedingungen entsteht Kooperation in einer Welt von Egoisten? Menschen neigen dazu, in
erster Linie fiir sich und ihre eigenen Interessen zu sorgen (Prinzip ,Eigennutz“). Gleichwohl kennen
wir das Phdnomen Kooperation und interpretieren es als Grundlage unserer Zivilisation (Prinzip
,Beidernutz“). Welche Antworten wir auch immer zu diesen beiden Prinzipien entwerfen, sie beein-
flussen unser Denken und Handeln, und sie haben grof3e Konsequenzen fiir die Bereitschaft - sowohl
von uns, als auch des Anderen, zu kooperieren. Thomas Hobbes hatte um 1700 eine pessimistische
Antwort, als er davon ausging, dass im Naturzustand, also vor Existenz reiner Regierungsgewalt, eine
derart rucksichtslose Konkurrenz herrsche, dass das Leben ,einsam, ekelhaft, tierisch und
kurz“ ware. Spatestens seitdem fragen wir uns, ob wir zur Kooperation gezwungen werden miissen
und inwieweit hierzu die Notwendigkeit von Regierungsherrschaft begriindet sein kann?

An dieser Stelle gehen wir von der erfahrungsgestiitzten Annahme aus, dass sich Kooperation entwi-
ckeln lasst, und dass es sinnvoll ist, Theorien und Modelle von/fiir Kooperation zu kennen und zu
nutzen, um Bedingungen und Mafnahmen zu kennen, die Kooperation féordern oder fiir Kooperation
notwendig sind. In der Literatur und den entsprechenden Trainings zum Thema ,Warum kooperie-
ren?” findet man in diesem Zusammenhang immer wieder ,Spielziige’, die Folgen einer Kooperati-
onsfeindlichkeit aufzeigen sollen (,Gefangenen-Dilemma’, ,Borsen-Spiel‘ u.a.). Die Botschaften dhneln
sich: Akteure (oder Gruppen), die sich nicht sehen, sondern das Verhalten des Anderen nur antizi-
pieren kénnen bzw. auf das Verhalten des Anderen reagieren miissen, haben drei Handlungsoptio-
nen: Entgegenkommen, Mauern oder Tricksen. Ohne auf Details einzugehen, zeigt sich in der ,Spiel’-
Praxis immer wieder ein faszinierendes Ergebnis: Die beteiligten Gruppen sehen nicht das moégliche
hohe Gesamt-Ergebnis mehrerer Jahre, sondern es wird immer nur kurzfristig reagiert auf das un-
mittelbar vorhergehende Verhalten des Anderen. Noch deutlicher: Hatten die Beteiligten von Anfang
an auf Kooperation gesetzt, hatten am Ende beide Seiten jeweils richtig viel Gewinn gemacht - jeden-
falls viel mehr, als sie gegeneinander spielend - faktisch dann erwirtschaftet haben. Frustrierend da-
bei ist, dass die Beteiligten nicht in méglichen Gewinnen denken, sondern es als Erfolg werten, weni-
ger Verlust gemacht zu haben als das Gegeniiber.

Die Einsicht verleitet zu folgender These: Wenn wir die Bedingungen fiir ,Nullsummenspiele‘ in Schu-
len durch unser Verhalten mittragen und reproduzieren, entziehen wir uns auf Dauer die Basis un-
serer eigenen Wohlfahrt! Eine wichtige Einsicht in diesem Zusammenhang lautet: Die Kooperations-
bereitschaft wachst, wenn Organisations-Mitglieder in Betracht ziehen miissen, in der Zukunft im-
mer wieder und auf unbestimmte Dauer mit anderen aufeinander zu treffen. ,Zukunft’ kann also ein
Licht auf die Gegenwart werfen und dadurch die aktuelle strategische Situation beeinflussen. Die
Evolution von Kooperation unterliegt dann folgender Logik: Das Erleben von Kooperation erzeugt
auf Dauer eine eigene Dynamik, denn wer Hilfe erfahren hat, befindet sich im Ungleichgewicht und
entwickelt eine Tendenz, dass er etwas zuriickgeben will. Natiirlich ist die Zuriickgabe nicht ,eins zu
eins’ (d.h. nicht sofort, nicht dquivalent, nicht gegeniiber derselben Person), sondern nur einge-
schrankt moéglich. Grundsatzlich ist es aber die Perspektive, dass sich dem Kooperations-Impuls auf
Dauer niemand entziehen kann (Freimuth/Elfers, 1992).

In der Organisationslehre werden diesbeziiglich evolutionire Stufen diskutiert, die Kooperation be-
fordern helfen:

® Abbau der Wirkungen von Bedingungen, die ausschliefilich individuelle Optimierung for-
dern;

®*  Entwicklung von Anreizen fiir Kooperation und Einsicht in den dann auch individuellen Pro-
fit;

139



Asselmeyer: Die Kommune als wahrer ,Lernort“ - eine neue Perspektive fiir Bildungsregionen?
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 129-149
ISSN 2198-5944

®= Entfaltung der Dynamik von Wechselseitigkeit (Reziprozitit) und damit Einsicht in eine hé-
here Moralitat (Selbstverantwortung und einsicht-geleitete Kooperation).

Zusammenfassend kann festgestellt werden:

,In einer ,Nicht-Nullsummen-Welt’ muss ich nicht besser sein als der andere Spieler, um selbst gut
abzuschneiden. Dieses ist vor allem dann der Fall, wenn ich nicht mit verschiedenen Spielern intera-
giere. Es macht nichts, wenn jemand so gut wie ich oder ein wenig besser ist, solange ich selbst gut
abschneide. Es hat keinen Zweck, auf den Erfolg anderer Spieler neidisch zu sein, denn: In einem
Gefangenen-Dilemma von ldngerer Dauer ist der Erfolg des anderen praktisch die Voraussetzung da-
fiir, dass ich selbst gut abschneide“ (ebd.).

5.3 Der antizipatorische Aspekt: Was konnen und wollen wir in 10 Jahren
erreicht haben?

Stellen sie sich als Schulleiter folgende Frage: In welcher Situation wird ihre Schule in 10 Jahren sein?
Inwieweit ware Thre Schule eine gute Schule? Wie wird in 10 Jahren Bildung und Erziehung in Ihrer
Region organisiert? Diese und dhnliche Fragen werden stimuliert durch eine viel zu wenig beachtete
Studie des Club of Rome (Peccei, 1979), um Innovation und Partizipation zu begriinden. Im Blick auf
den demografischen Wandel, der einen radikalen Umbau unserer Versorgungssysteme und eine
strukturelle Verdnderung der Ressourcen zur Sicherung unserer 6ffentlichen Giiter (Bildung, Ge-
sundheit, Soziales) notwendig macht, bedarf es keiner grofien Phantasie, dass wir uns Doppelent-
wicklungen und -organisation nicht (mehr langer) leisten kénnen. Auch im Schulbereich gelten Fra-
gen mittlerweile als diskutierbar, die vor Jahren noch tabu waren (Zusammenlegung von Schulres-
sourcen, Schlieffung von Schulen etc.).

Wenden wir uns Fragen zu, die nicht von der unbedingten Existenz einzelner Organisationen, son-
dern von in 10 Jahren dann geldsten bildungspolitischen Problemen ausgehen, z. B.

= erfolgreiche Integration (Bildung und Migration);

= erfolgreiches Ubergangsmanagement;

®* Erhohung der Ausbildungsreife;

®  Senkung der drop out-Quote (Schulversagerquote, Sitzenbleiber).

Der antizipatorische Blick macht uns auf die ,gewiinschte Zukunft' aufmerksam und lenkt die Energie
darauf, was wir positiv geschafft haben wollen und welche Innovationen dafiir organisiert werden
miissen. Selbst wenn neurodidaktische Annahmen nicht unumstritten sind, aber dass Visionen niitz-
lich sind, weil sie Energie mobilisieren, das scheint plausibel zu sein:

»AusschliefRlich der Mensch scheint die Fahigkeit zu haben, vom realen Leben im Hier und Jetzt
zu abstrahieren, Zukunft zu simulieren, Alternativen durchzudenken - was ihn letztlich befa-
higt, Sprache zu entwickeln und sich unterschiedlichen Verhaltnissen anzupassen. Beschaftigt
man sich mit positiven Zukunftsbildern, werden chemische Prozesse in Gang gesetzt: Hor-
mone und der Botenstoff Dopamin werden ausgeschiittet, was angenehme Empfindungen, ja
ein Gliicksgefiihl auslost (...) Dieses Phanomen wird zusatzlich intensiviert, wenn die positiven
Bilder noch mit anderen geteilt werden, man sich wahrgenommen und gebraucht fiihlt, sich
von der Gemeinschaft getragen sieht” (Konigswieser & Network GmbH, 2008).
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Aus dieser Bemerkung sind Konsequenzen zu ziehen, vor allem in Richtung des Anspruchs, dass der
Verbundprozess selbst positive Energie auslésen kénnen sollte.

5.4 Der organisationale Blick: Wertvolle Beziehungen pflegen, um etwas
Neues schaffen

Beim Blick in die aktuelle Presse bekommt man durch die Stichworte ,mafilose Managergehélter’ nur
erneut die Bestatigung fiir die Alltagsbehauptung,Geld regiert die Welt'. Doch immer mehr Menschen
zweifeln daran, denn sie wollen mehr: Eine interessante Tatigkeit, die Pflege wertvoller Beziehungen,
das Streben nach Anerkennung am Arbeitsplatz, die Beachtung der Menschenwiirde, die Sinnentfal-
tung und Weiterentwicklung. Diese Anspriiche gipfeln im Konzept der ,gebildeten Unternehmung’
(Peterson, 1997). Daraus kann man lernen, dass Menschen Wissen, Kompetenz und Leidenschaft zur
Verfligung stellen, dass sie Vertrauen und Loyalitdt dann zuriickgeben, wenn ihre Bediirfnisse nach
Entfaltung und Schutz vor Gefahren beriicksichtigt werden. Fiir unseren Zusammenhang Schulver-
bund ist besonders interessant, dass die aktuelle Netzwerkforschung (Sydow & /Windeler, 2000)
lehrt, dass es in den Unternehmen von Morgen mehr auf wertvolle Beziehungen zu Mitarbeitern,
Kunden, Lieferanten und Geldgebern ankommt. Demzufolge miisse sich auch Mitglieder zukunftsfa-
higer Organisationen darauf einstellen, beiderseitige, freiwillige Gewinnbeziehungen in den Mittel-
punkt zu stellen (Geifdler & /Sattelberger, 2003).

Vor diesem Hintergrund lasst sich auch die Frage beantworten, was die zentralen Kategorien der
Organisation von Schulverbiinden sind: spiirbar niitzliche und wirkungsvolle Zusammenarbeit, hin-
reichend Vertrauen, Selbstverpflichtungen, Verlasslichkeit, faire Verhandlungen, hilfreiche Verein-
barungen und dauerhafte Beziehungen. Insbesondere im Schulbereich, der einen hohen Grad von
Autonomie beansprucht, wiaren Machtstrategien, Betonung von Hierarchie, ein Regelungs-Fetischis-
mus und das Ubergehen von Skepsis und Angsten kontraproduktive Faktoren einer Schulverbund-
Entwicklung.

5.5 Zwischenfazit 2:

Schulleiter sollten im Zusammenhang mit Schulverbiinden analysieren, auf welche Argumente Kol-
legien wie Verbund-Promotoren ihre Aufmerksamkeit richten. Die genannten vier Aspekte konnen
helfen, Bewegung in das teilweise festgefahrene und haufig iiberwiegend skeptische Denken iiber
Schulverbiinde zu bringen und dass die Idee, durch Verbiinde Nutzen zu mehren, noch seridser er-
ortert werden kann.

6. Ein gutes Beispiel kennen: Der Schulverbund Pustertal (Sudtirol)

In diesem Beitrag zu Schulverbiinde soll die Kurzdarstellung von Erfahrungen eines weithin als er-
folgreich bewerteten Schulverbund-Beispiels, das alles andere als eine ,leichte Entwicklung’ hatte,
zur ermutigenden Veranschaulichung des entsprechend Konzepts beitragen (die nachfolgenden Aus-
fiihrungen basieren auf der Darstellung Peintner & /Watschinger, o. ].).

6.1 Chronologie

1999 Zusammenschluss von vier Grundschuldirektionen unter dem Motto
»Miteinander reden - gemeinsam Schule gestalten“
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2000

2001

2001
2002

Initiierung des Projekts ,Schulentwicklung im Schulverbund*
(Beratung/Begleitung: Prof. Rainer Brockmeyer)

Bildung von Koordinierungsgruppen

Landesgesetz zur Schulautonomie in Siidtirol erlassen

Aufgaben konnen in Kooperation mit anderen Schulen gelést werden

Schulreform: Grund- und Mittelschulen wurden zusammengeschlossen;

neuer Schulverteilungsplan ,zerreifst’ bestehenden Schulverbund

Neuformierung des Schulverbunds - Suche nach neuen Partnerdirektionen
Vertragliche Unterzeichnung der 13 Direktionen des Pustertales zum Schulverbund
(Verkniipfung in einem geographisch logischen Raum; tw. bereits schon bestehende Formen
der Zusammenarbeit, vor allem auf dem Feld der Fortbildung).

6.2 Wesentliche Elemente der Schulverbundarbeit

1. Entwicklung von Leitbildern und Schulprogrammen

Divergente Haltungen und Interessen wurden durch das erste Hauptziel zusammengefiihrt:

»Wir wollen zu einer stimmigen Leitbild- und Schulprogrammarbeit finden und Entwicklun-

gen gezielt in die Wege leiten. Wir wollen gemeinsam eine kompetente Beratung und Beglei-

tung einkaufen und uns gegenseitig unterstiitzen“

Anregung zur Selbstaktivierung

0 Zugestehen eigener Wege und Zeit-Logiken

0 Fortbildung, Beratung und Begleitung zu Funktionen, Struktur, Formen von Leitbildern,
Beteiligung von Eltern etc.

0 Austausch von Arbeitsauftragen und Erfahrungen

o

Klarung ,Was soll in 1-2 Jahren sein? Welche Hilfen benotigen wir?“
0 Erarbeitung von vorrangigen Arbeitsschwerpunkten in Form von Zielvereinbarungen
zu ,Unterricht”, ,Organisation®, Schulklima“ und ,Zusammenarbeit mit Partnern“

2. Arbeit auf 3 Struktur-Ebenen

Einzelne Schulstelle (Planungssitzungen, Ortskonferenzen)
Schuldirektion (schulstellen-iibergreifende Koordinierungsgruppe)
Koordinierung zwischen Direktionen

3. Wichtige Arbeit der Koordinierungsgruppen

,Schaltstelle’ zwischen Schulen, wiss. Begleitung, anderen Schulstellen und Direktionen
(Steuerung der Leitbildarbeiten, feed back, Informationsfluss, Transformation von
Ideen/Kritik, Aufgreifen von Bediirfnissen/Férdern von berechtigten Interessen)

~Sprechen”

Dialog als wichtiges Instrument (Férderung der Zusammenarbeit, Teams, ...)

Aktiver Aufruf zur Kommunikation, zur Kritik mit dem Ziel, Hemmnisse des gemeinsamen
Vorhabens aus dem Weg zu raumen

Anspruch: Schulen erleben sich als lernende Organisationen (gegenseitige Unterstiitzung,
Aufzeigen von Starken/Schwachen, Arbeit an Optimierungen)

142



Asselmeyer: Die Kommune als wahrer ,Lernort“ - eine neue Perspektive fiir Bildungsregionen?
International Dialogues on Education, 2017, Volume 4, Number 2, pp. 129-149
ISSN 2198-5944

5. Selbstverantwortung

= Lehrende miissen zunachst Verantwortung fiir die eigene Schule nehmen (lernen):
0 Sensibilisierung fiir den Schulentwicklungs-Auftrag
0 Unterstiitzung im Erproben von Neuem
=  Miteinander iiber Unterricht reden, positive Riickmeldung geben und Kritik formulieren ler-
nen
= Evaluationsergebnisse nutzen, interpretieren und fiir die Weiterentwicklung von Schule
verwenden lernen

6. Sinnvolle padagogische Projekte

Nach der Leitbild- und Schulprogrammarbeit wurden weitere Arbeits- und Tatigkeitsfelder auf
Schulverbundebene organsiert:

»  Frihdiagnostik/Frithférderung

= Verhaltensauffilligkeiten

=  Gemeinsame Fortbildung

=  Optimierung des Zweisprachenunterrichts
= Neue Medien

=  Evaluation

= Aufbau eines Unterstiitzungssystems

= Kontinuitét in der Schulentwicklungsarbeit

143
Geplant sind:

=  Forderung von Auslanderkindern
=  Werkstattunterricht

= Rechnen an der Sache

=  Architektur und neues Lernen

= DisziplinarmafRnahmen

6.3 Wichtigste Erfahrungen

Schulverbund-Arbeit ist gepriagt von Dynamik und Turbulenzen

®  Verbundaufgaben erfordern enorme Bearbeitungsressourcen.

®  Das Schaffen von Orientierung verschlingt Unmengen von Energie.

® Immer mehriiberzeugendere und erfolgreichere Bearbeitungsstrategien werden erkennbar und
immer erfolgversprechendere Konzepte werden prasentiert (aber auch: Anpassungen an veran-
derte Bedingungen konnen Einzelschulen nicht oder nur begrenzt leisten).

®  Neue Medien verschaffen Informationen und guten Zugang zu Wissen.

®  Schuladministration als auch Einzelschulen produzieren dauernd ,neues Wissen: Anstrengun-
gen zur Zusammenfiithrung sind erforderlich (Ziel: ,kollektive Intelligenz“).

®  Ausbildung von Lehrenden zu Schulentwicklungsberatern muss besser gelingen und zur besse-
ren Verzahnung von Einzelschule und Schulterritorien beitragen.
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Schulen sind auf verlissliche Unterstiitzungs-Strukturen angewiesen

®  Aufbau und Sicherung von Experten-Dienstleistung nicht im ,Alleingang’ méglich > Verbund si-
chert Synergien

®  Unterstiitzungsleistungen miissen stindig gepriift werden, inwieweit sie ihre ,Klienten“ errei-
chen

Hoher Grad von Selbstorganisation bei intrinsischer Motivation

=  Fahigkeiten werden genutzt und verstarkt
®  Teilsysteme erhalten und stabilisieren sich wirkungsvoll
®  Spielraume miissen auf der Ebene der Einzelschule erhalten bleiben

®  Durch eine glaubwiirdige Unterstiitzung kdnnen die positiven Selbststeuerungs-Effekte stabili-
siert werden.

Neigung zu neuen ,Zentralismen’

®  Autonomie fithrt zur Belebung alter Organisationsmuster

®  Kritische Freunde soll die wichtige Funktion wahrnehmen, hier ggf. einzugreifen, um die Selbst-
organisationsprozesse auf allen Ebenen zu sichern und ,blinde Flecken‘ und Fehlentwicklungen
durch Reflexionsprozesse mit korrigieren zu helfen.

Mit der Zeit (und nicht von heute auf morgen!)...

®  wiéchstdie Effizienz der Schulverbundarbeit

®  konnen sich neue Haltungen und Einstellungen durchsetzen, wenn durch konkrete Erfahrungen
im Alltag spiirbare Verbesserungen moglich werden und deshalb die gemeinsame Schulverbund-
Arbeit als sinnvoll erlebbar ist

Schliefilich:

®  Der Schulverbund braucht Menschen, die sich selbstmotiviert auf den Weg machen kénnen!
®  Schulentwicklungsprozesse im Verbund sorgen gleichwohl dafiir, dass der eigenen Arbeit Sinn
gegeben wird.

7. Was lasst sich aus bisheriger Verbundarbeit in Bildungsregionen
lernen?

Studiert man die einschldgige Fachliteratur, kann man sich schnell anhand empirischer Forschungs-
ergebnisse informieren, woran Integrationsprozesse (wie Verbundentwicklungen und Fusionen etc.)
scheitern. Schulleiter sollten wissen, welche Fehler in Integrationsprozessen immer wieder ,gesche-
hen’ (Jansen/Koérner, 2000):

®  Unzureichende Einbeziehung der Mitarbeiter (31 %)
®  Unzureichende Kommunikationsstrategien (27 %)
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®  Fokus auf Kostensynergien statt auf Innovation (19 %)

®  Nur Top-Down-Kommunikation (19 %)

®  Zu starke Zentralisierung der Koordination mit Uberlastung der Entscheider (18 %)

®  Schlechte Planung des Integrationsprozesses (18 %)

Nutzt man solche wichtigen Erfahrungen aus Fusionen (Boning & Fritzschle, 2001) sowie die Er-
kenntnisse aus Verbundentwicklungen und Regionalisierungsprozessen, dann lassen sich zugespitzt
- bei Aufierachtlassung aller Besonderheiten, die in den Personen, Schulen und Regionen liegen kén-
nen - niitzliche Empfehlungen formulieren. Die folgende Darstellung orientiert sich an einer der um-
fangreichsten diesbeziiglichen Fusions-Analysen in Deutschland der letzten Jahre.

7.1 Entwicklungsschritte zu einem Schulverbund

(tabellarische Ubersicht)

In der nachfolgenden Tabelle wird zur Orientierung ein idealtypischer Ablauf einer Schulverbund-Ent-
wicklung beschrieben. Es wird betont, dass im konkreten situativen Fall einzelne Schritte iibersprungen,
in anderer Reihenfolge oder auch in sich wiederholenden Schleifen durchgefiihrt werden kénnen.

Nr.

Ziel

Merkmal

Schaffen einer vorlaufig
arbeitenden Mini-Ar-
beitsgruppe ,Schulkoope-
ration”

Ziel transparent machen und dafiir sorgen, dass eine Kleingruppe ei-
nen Entwurf erarbeitet, wie das Thema ,Schulverbund” in der Schule
erortert werden soll
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Situationsanalyse
®  Anlass bedenken

®  Kompatibilitat mogli-
cher Partner

®  Voraussetzungen

®  Erwartete Reaktion
der Mitarbeiter mei-
ner Schule

®  Vorlaufige Synergie-

Motivation ,unserer' Zusammenarbeit reflektieren:
®  Notlagen? Gezielte Strategien? Gesetzl. Auftrag
®  Stirken/Schwichen meiner/anderer Schulen der Region
®  Probleme, die ich mit anderen Schulen besser 16sen kann

® Inwieweit passen Leitbild, Schulprogramm, Schulkultur mit ande-
ren Schulen zusammen?

®  Welche Rechts-/Tragerstrukturen fordern/hemmen einen mogli-
chen Verbund?

®  Vorhandene / feste / ergebnisoffene Positionen?

®  Welche potenziellen Synergien lassen sich erzielen?

®  Konkurrenz? Andere bestehende Verbiinde? Laufende relevante
Projekte, Forderprogramme? Kombination mit anderen regiona-
len Strukturen maglich?

analyse
®  Gesamtsituation der

Region
Abgrenzung: = Mogliche Modelle der Zusammenarbeit erdértern:
Méglichen  Verbundfor- O Partielle Zusammenarbeit

men ,durch deklinieren’

- Horizontal: Schule mit
vergleichbarer Schule

®  Fach-zu-Fach-Zusammenarbeit

®  Querschnitt-Aufgaben-Zusammenarbeit (Fort-
bildung, Sicherheit, ...)
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- Vertikal: Schule mit

anderer Schule

O Strategische Zusammenarbeit

®  Gemeinsame Vereinbarung zur Erledigung von
Aufgaben mehrerer Schulen
®  Fusion mit anderer Schule

4 |Nichtvoreilig starten! ® In Kleingruppen meiner Schule die Verbund-Idee testen und
Chancen und Risiken be- ,stirkste’ PRO-/CONTRA-Argumente sammeln
denken! ®  Basiskriterien ermitteln (Zahlen, Daten, Fakten)
= Strategische Effekte erkunden (Vorteile, ...)
®  (Qualitative Effekte (pddagogische Spezialisierung)
=  (Okologische/finanzielle Effekte bedenken
5 |Entdecken von moglichen [Sichtung vorhandener / Nutzung bereits bestehender Kooperationen,
/ passenden Wunschpart- [Prifung der Motivationen moglicher Partner im Verbund
nern 1. Schuliibersicht (lange Liste)
2. Schuliibersicht (bereinigte Liste)
3. Maogliche Kandidaten zur Ansprache
6 |Schaffen eines angemes- |Langsamkeit als Tugend! In der Ruhe liegt die Kraft!
senen Zeitrahmens
7 |Einbeziehung und Vorbe- |Schnellstmdgliche und konsequente Beteiligung aller Mitarbeiter in
reitung der Mitarbeiter  [unserer Schulen
8 |Bildung einer offiziellen |Richtige Mannschaft bilden! Passendes Timing!
Arbeitsgruppe Schulver-
bund
146
9 Erarbeitung eines attraktiven Gesamtkonzepts fiir die Beteiligung an
einem Schulverbund (Schaffung eines mdglichst klaren Zukunftsbil-
des)
10 Frithestmogliche Erstellung eines plausiblen und durchdachten Kom-
munikations-Konzepts fiir die Initiative in Richtung Schulverbund
(Liste / Reihenfolge der Ansprechpartner)
11 [Kontaktgespriche vorbe- |- [dentifikation wichtigster Kontaktpersonen
reiten - Durchspielen von moglichen Reaktionen
- Planung der Ansprache
- Gesprachsstrategie (Wege? Stilfragen? Wer vertritt die Schule?
Was sind richtige Botschaften/ Visionen? Passende Reaktion auf
Kritik)
- Gesprachsvereinbarungen treffen
12 |[Kontaktaufnahme

- Gesprache fithren (Ergebnisse wechselseitig dokumentieren; Re-

flektionen schulintern austauschen)

Schrittweise gemeinsame Realisierung einer Schulverbund-Beteiligung

Gemeinsames Projektma-

nagement organisieren

- Projektplanung und Projektmanagement gemeinsam festlegen /
beauftragen
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II Bedeutsame Begegnun- |- Visionen, Ziele, Arbeitsschritte und Zeitplanungen gemeinsam her-
gen organisieren ausarbeiten(z. B. in einer Zukunftskonferenz)
- Schliisselpersonen zu Promotoren machen
111 Auf Akzeptanz und Zu- |- Klare und transparente Informationspolitik
stimmung achten - Feed back einholen; Kritiker ,einladen
- Den Verbund ,dialogisch’ fithren
- Einfache Modelle der Verbund-Kommunikation ,konstruieren‘ ler-
nen (in 3 Min. auf das Wohin? Warum? Wie? klar, ansprechend und
motivierend berichten konnen)
v Fir Verbund-Erfolge sor- |- Erste spiirbare Ergebnisse moglichst durch realistische Planungen
gen! schnell ermoglichen und wirkungsvoll kommunizieren
\ Fiir Glaubwiirdigkeit sor- |- Einem Schulverbund steht es gut an, wenn Wunsch und Wirklich-
gen! keit tibereinstimmen und wenn die handelnden Akteure authen-
tisch auftreten konnen. Ehrlichkeit gegeniiber Problemen/Abwei-
chungen gehort auch dazu!
\ Fir Unterstiitzung sor- |- Schulverbundarbeit ist Arbeit: Mehrarbeit und Andersarbeit. Diese
gen! Arbeit wird von Menschen geleistet, die Anerkennung und Wert-
schitzung verdienen.
VII Fiir Entschiedenheit sor- |-

gen!

Bei aller Diskussionsfreude darf es nicht daran mangeln, dass die
Verbund-Konzeption auch gewollt ist und dass sie deshalb - auch
von den Fiihrungskraften! - entschieden verfolgt wird.

Und dann ist der Grund fiir Abstand, Auszeiten, Erholungsphasen

sowie Feiern auch nachvollziehbar. 147
- Ll
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Nadine Comes (Deutschland)

Negative Erfahrung im Zweitspracherwerb: Eine
Studie zur Entwicklung der Interlanguage von
Kindern einer deutsch-franzosischen
Kindertagesstatte in Berlin

Summary (Nadine Comes: Negative Experiences in Second-Language Acquisition: A Study of the
Development of Interlanguage in Children at a German-French Daycare Centre in Berlin):

The following contribution informs readers about the results of a qualitative study on the theme of negative
formative experiences in the language acquisition of two- to six-year-old children in a bilingual German-
French daycare centre in Berlin. The article introduces the theme of negative formative experiences and
explicates how the investigated ,negative experiences” were related to the existence of a learner’s inner
language (interlanguage) (Selinker, 1972, p. 214) and aligned with three previously defined competence
areas. A working hypothesis was established for each of the three competence areas, and its proof or
disproof is described and anlaysed with examples in the article.

Keywords: Language acquisition, negative experience, multilingulism, interlanguage

Pe3tome (Hadun Komec: HecamueHwlli onblm 8 ocgoeHuu eémopozo si3vika: Hccaedosanue passumusi
sA3blKa-nocpedHuka demeli Hemeyko-gpaHyy3ckozo demckozo cada 8 BepauHe): Hacmoswas cmambs
UHopMupyem 0 pe3y/abmamax KeaaumMamueHO20 UCCAe008AHUSL MeMbl  OmMpuyamesbHo20
06paszoeamesbHO20 ONbIMA 6 0CB0EHUU SA3blkad dembMU om 0d8yXx do wecmu Jem 8 6epAUHCKOM
08YA3bIYHOM HeMEYKO-PpaHyy3ckom demckoM cade. JaHHass cmambes 8600um 6 memy ompuyameibHo20
06pazoeamenbHO20 ONbIMA U NOKA3bl8aem, Kak UCCAe008aHHbII «He2amusHbLll onmbl» Obla C85A3AH C
cyujecmeogaHuem si3blka-nocpedHuka (3eaunkep, 1972, cmp. 214) u npuvucsieH K mpem 3apaHee
onpedesieHHbIM KomnhemeHYusiM. K mpem komnemeHyusim 6bl10 paspabomaHo no odHol pabouell
2unomese, nodmeepoicoeHue Uau onpogepiceHue KOMOpblX ONUCLIBAemcs U aHa/au3upyemcsi 8 amoti
cmamue Ha 0CHO8e NPUMepos.

Kiouesble caoea: ocsoerue s13b1Ka, He2amuegHbll 0Nblm, MHO20513bI4YHOCMb, S3bIK-NOCPEIHUK

Zusammenfassung: Der folgende Beitrag informiert liber die Ergebnisse einer qualitativen Studie zur
Thematik negativer bildender Erfahrungen im Spracherwerb von zwei- bis sechsjihrigen Kindern in einer
Berliner bilingualen deutsch-franzésischen Kindertagesstdtte. Dieser Beitrag fiihrt in die Thematik der
bildenden negativen Erfahrung ein und stellt dar, wie die erforschten "negativen Erfahrungen” zu der
Existenz einer Lerner*innensprache (Interlanguage) (Selinker, 1972, S. 214) in Beziehung gesetzt und drei
vorab definierten Kompetenzbereichen zugeordnet wurden. Zu den drei Kompetenzbereichen wurde je eine
Arbeitshypothese erstellt, deren Bestdtigung oder Widerlegung in diesem Beitrag anhand von Beispielen
beschrieben und analysiert wird.

Schliisselwérter: Spracherwerb, negative Erfahrung, Mehrsprachigkeit, Interlanguage

Negative Erfahrungen?

Der Begriff "negative Erfahrung” steht in diesem Zusammenhang nicht fiir die alltagssprachliche
Definition, in der negativ mit "schlecht” , "unerwiinscht” assoziiert wird. Vielmehr kommt in diesem
Fall die "paddagogische” Theorie der Bildung zum Tragen, in der negativ fiir "bildend mittels Irritation”
steht. Dem Begriff Bildung wird hier das Konzept der perfectibilité (Bildsamkeit /
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Vervollkommnungsfahigkeit) des Menschen zugrunde gelegt. Dieses driickt aus, dass der Mensch
unfertig geboren wird, aber die Fahigkeit besitzt, Fihigkeiten zu entwickeln (Rousseau, 1990, S. 102
ff.). Um sich zu bilden, ist er darauf angewiesen, Erfahrungen an der Welt zu machen und diese zu
seinen Vorerfahrungen und Erwartungen in Beziehung zu setzen. Er erkennt so, dass etwas anders
ist, als er angenommen hatte, und es kommt infolgedessen zu einer Irritation, einem
Fremdheitsgefiihl (Benner, 2005, S. 7). Dies ldsst ihn eine Grenze seines bisherigen Wissens und
Koénnens entdecken. Er lernt, indem er seine Vorerfahrungen mit Hilfe der negativen Erfahrungen
nun neu interpretieren kann.

In der vorliegenden Studie wird dieser Ansatz auf den Zweitspracherwerb angewendet, und es wird
dabei davon ausgegangen, dass Lernen keinen fest definierten Ausgangs- und Endpunkt hat. Der
Erwerb einer Sprache, sei es die erste oder jede weitere, ist also stets von Erfahrungen gepragt, die
zuvor gemacht wurden. Vorerfahrungen kénnen in diesem Zusammenhang z. B. die Gerdusche sein,
die das Baby im Mutterleib wahrgenommen hat, Lieder und Spriiche fiir Kinder oder Eindriicke einer
anderen Sprache bei einer Reise. Der Lernprozess endet aber nicht an dem Zeitpunkt, wo formell alle
Eigenschaften einer Sprache erworben worden sind, denn es wird immer noch weitere Themen,
Objekte und Gebrauche in der nahen oder fernen Umgebung des Menschen geben, die etwas
Unbekanntes beinhalten und eine selbsttiatige Auseinandersetzung mit Hilfe von Sprache(n) fordern.

Was ist Interlanguage?

Der Erwerb einer zweiten und jeder weiteren Sprache ist demnach beeinflusst von den Strukturen
und charakteristischen Merkmalen der bereits erworbenen ersten Sprache. Im Lernprozess geht
dabei der Zustand des Nicht-Kénnens (hier: des Nicht-Verstehens, Nicht-Sprechens) nicht ohne
weiteres in den des Konnens uber. Vielmehr befindet sich der Lernende in einem Zwischenraum, in
dem seine neue Sprache sowohl von der Erst- als auch von der Zweitsprache gepragt ist. Diese
individuelle Lernersprache bezeichne ich in Anlehnung an Selinker (1972) und Meyer (1986) zur
Zweitspracherwerbsforschung als Interlanguage.

Um die Spracherfahrungen der Kinder in der bilingualen Kindertagesstatte in Bezug auf ihren
Sprachstand besser einordnen zu kénnen, habe ich mich nach dem Ansatz von Kielhofer/Jonekeit
(1994) gerichtet, die bei zweisprachig aufwachsenden Kindern keine Erst- oder Zweitsprache
definieren, sondern den Sprachen die Kategorien stark und schwach zuordnen. Die starke bzw.
schwache Sprache ist dabei nicht feststehend, die Dominanz kann sich z. B. durch Reisen in Lander
verandern, in denen die andere Sprache gesprochen wird. Es sei angemerkt, dass die schwache
Sprache bei diesen Kindern nicht mit dem Begriff der Fremdsprache gleichzusetzen ist, weil beide
Sprachen in der Kindheit simultan und in natiirlichen Situationen erworben werden. Das Erlernen
einer Fremdsprache ist dagegen durch gesteuerte Lernprozesse in Institutionen (z. B. Schule,
Hochschule, Sprachkurs) gekennzeichnet.

Beobachtungen zur Forschungsthematik

Die Erforschung von Prozessen des Erst-und Zweitspracherwerbs gewinnt immer mehr an
Bedeutung, weil die Gesellschaft durch Globalisierung und Migration damit konfrontiert wird,
Menschen mit nichtdeutscher Herkunftssprache fiir die Teilhabe am gesellschaftlichen Leben
qualifizieren zu wollen. Dafiir ist es wichtig, Spracherwerbsprozesse zu verstehen, um gezielte
Unterstiitzung in den verschiedenen Phasen anbieten zu kdnnen.
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Die hier dargestellte Studie erfolgte in teilnehmender Beobachtung an fiinf aufeinander folgenden
Wochen am Alltag der Kinder und Erzieher in der Kindertagesstitte. Aus der Perspektive einer
Praktikantin wurde beobachtet, welche Erfahrungen die Kinder mit beiden Sprachen machen, welche
Ideen sie zu ihnen, den Sprechern und den Kulturen dufdern und inwieweit ihre Lernersprache die
Teilnahme an Gesprachssituationen beeinflusst.

Die Kindertagesstitte "Loupiot”

,Loupiot” ist eine bilinguale deutsch-franzdsische Elterninitiativ-Kindertagesstiatte in der
Tragerschaft des Vereins Loupiot e. V. Sie hat es sich zum Ziel gesetzt, die Mehrsprachigkeit der
Kinder explizit durch mehrsprachige Personen, Medien und padagogische Angebote zu fordern.
Loupiot e. V. verfolgt das Prinzip "Eine Person, eine Sprache”. In diesem Konzept sprechen die
Erzieher (fast) ausschliefilich ihre Muttersprache und reprasentieren so fiir die Kinder diese Sprache,
ihre Sprecher und Kultur. Die Einrichtung befindet sich im Bezirk Berlin-Neukdlln (Ortsteil Neukolln)
in einer Vierzimmer-Erdgeschosswohnung. Die 20 ganztdgig betreuten Kinder waren im
Beobachtungszeitraum zwei bis sechs Jahre alt. Fiinf Kinder waren einsprachig deutsch, die anderen
kamen aus Familien mit zweisprachig deutsch-franzésischem Hintergrund. Alle wohnten in Neukélln.
Die Kindertagesstatte ist altersgemischt, teilt fiir einige Aktivititen und die Mittagszeit die Kinder
aber in jeweils eine Gruppe der grofieren und eine Gruppe der kleineren Kinder auf. Zum
Beobachtungszeitraum gab es bei "Loupiot” zwei deutschsprachige Erzieher (staatlich anerkannte
Ausbildung) und zwei franzoésischsprachige Erzieher (Ausbildung ,Educateur de jeunes enfants®),
alle sprachen neben ihrer Erstsprache auch so gut die jeweils andere Sprache so gut, dass sie von den
Kindern, Eltern und Kollegen verstanden werden konnten. Die Eltern iibernehmen im Wechsel
verschiedene Organisationsaufgaben wie z. B. Einkauf von Lebensmitteln und Reinigungsprodukten,
Wasche waschen, Instandhaltung und Ausbesserung des Mobiliars und der Raume

(http://www.loupiot.de/kita/concept.php).
Kompetenzbereiche

In dieser Studie wurde auf Konzepte des DFG-Forschungsprojekts ETIK I (Entwicklung eines
Testinstrumentes zu einer didaktisch und bildungstheoretisch ausgewiesenen Erfassung
moralischer Kompetenzen, bezogen auf den Ethik-Unterricht an 6ffentlichen Schulen, 2008-2010)
zuriickgegriffen. Die in diesem Projekt entwickelte Unterscheidung zwischen moralischen
Grundkenntnissen, moralischer Urteilskompetenz (Reflexion und Beurteilung moralischer Probleme)
und moralischer Handlungskompetenz (Stellungnahme zu moralischen Problemsituationen) legte
ich in meiner MasterarbeitUntersuchung in Form einer Unterscheidung zwischen Grundwissen der
Sprachen deutsch und franzosisch, auf diese Sprachen bezogene
Deutungskompetenz/Urteilskompetenz sowie interlinguale Kommunikationskompetenz /
Interaktionskompetenz zugrunde.

Folgende Bereiche wurden untersucht:

1. Grundwissen der Sprachen

Das Grundwissen der Sprachen betraf in meiner Untersuchung die unbewusste und bewusste
Kenntnis iiber Konstruktion und besondere Merkmale der Sprachen, z. B. die Bildung der
Vergangenheitsformen.

Zur Methodik: Die Hypothese beziiglich des Grundwissens war, dass eigene Konstruktionen in den
beiden Sprachen durch die Interlanguage der Kinder bedingt sind und eine Irritation eine bildende
negative Erfahrung in diesem Bereich einleitet.
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Bei der Beobachtung stellte ich fest, dass diese Irritation sehr hdufig auftrat, wenn die Kinder nach
ihrer Aufzerung von Erziehern oder anderen Kindern sprachlich korrigiert wurden. Zum Beispiel
beobachtete ich die Situation, in der ein sechsjahriges Kind mit Franzésisch als starker Sprache auf
die Frage einer Erzieherin, wer schon mal richtig gelogen habe, antwortete, es habe schon "richtig
doll geliigt”. Es wurde von der Erzieherin korrigiert: "Gelogen!” und hielt daraufhin in seiner
Erzahlung tiber seine Liigengeschichte inne. Das Kind hat in diesem Fall durch eine Korrektur eine
Grenze seines Wissens und Konnens erkannt. Es lief sich feststellen, dass das Kind eine bildende
Erfahrung gemacht hat, denn es reflektierte seinen Sprechakt und veranderte ihn anschliefdend: "Ja.
Gelogen. Einmal, da...”

Die erlebte negative Erfahrung war in den meisten der beobachteten Fille bildend. Die Kinder
wurden sich bewusst, dass ihre eigenen sprachlichen Konstruktionen sich von denen Anderer
unterschieden und veranderten sie daraufhin.

2. Deutungskompetenz / Urteilskompetenz

Deutungskompetenz bezog ich fiir meine Studie auf den Bereich Verstehen und Ubersetzen. Sie
betraf die Fahigkeit des Lerners, auf seine Vorerfahrungen mit den Sprachen aktiv zuriickgreifen zu
kénnen, d. h. seine eigenen Kenntnisse reflektieren und beurteilen zu koénnen. Dem
Begriff "Verstehen” wurde in der vorliegenden Studie die Fahigkeit zugeordnet, die Sprachen als
Mittel der Informationsweitergabe und des Beziehungsaufbaus zu verwenden und die mit den
Sprachen vermittelten Weltansichten nachzuvollziehen. Auch das Nachdenken iiber Sprache bezog
ich in diese Kategorie mit ein.

Die zu liberpriifende Annahme fiir die Deutungskompetenz im Bereich Verstehen/Ubersetzen war,
dass ein durch Interlanguage bedingter reduzierter Wortschatz und Inferenzen zwischen den
Sprachen das Verstdandnis zwischen Sprecher und Horer einschranken. Eine grofRere kommunikative
Kompetenz in der Zielsprache und die Weiterentwicklung der Interlanguage kann nur erreicht
werden, wenn sich die Kommunikationspartner des Un- bzw. Missverstdndnisses bewusst werden
und ein Austausch dariiber stattfindet.

Die Beobachtung zeigte, dass in vielen Fallen tatsdchlich Interferenzen zwischen den Sprachen
auftraten. Dabei liefd sich aber feststellen, dass die Transfers, hier in Form von Ubersetzungen, nicht
nur von der starken in die schwache Sprache erfolgten. Das lasst sich durch den Umstand erklaren,
dass bei den meisten der Kinder mit Franzdsisch als starker Sprache Deutsch die Umgebungssprache
war und deshalb einen Einfluss auf ihre starke Sprache hatte.

Beispiel 1

Kind 1: "1l est ou, le de moi?”
Erzieherin 1: ”Le mien. Celui de toi, il est l1a-bas.”

Es wurde deutlich, dass Missverstindnisse vor allem dann entstanden, wenn zuvor Schweirigkeiten
beim Horverstehen und beim Wortschatz auftraten. Die beobachteten Missverstindnisse wurden
allerdings in allen Fallen aufgeklart bzw., es wurde Verstandigung erzielt, indem Sprecher und Hérer
ihre Kommunikation auf die Bediirfnisse des Anderen abstimmten. Dies geschah durch Nachfragen,
Reformulierung des Gesagten und Ubersetzen.

Beispiel 2
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Erzieher 2: "Tu ne veux pas encore colorier ton image?”
Kind 2: "Oui.”
Erzieher 2: ”Ah, tu as mis ton nom. Mais tu ne veux pas le colorier? Anmalen?”

Die Kinder durchliefen mit Hilfe dieses Austauschs Erfahrungen, die fiir sie bildend wurden. Ihre
Interlanguage konnte sich beobachtbar weiterentwickeln. Um eine dauerhafte Entwicklung
feststellen zu konnen, hitte es aber einer intensiveren und langeren Beobachtungszeit einzelner
Kinder bedurft. Damit bestatigte sich die Annahme, dass der reduzierte Wortschatz das Verstiandnis
zwischen den Gesprachspartnern erschwert. Alle Kinder sind sich stets bewusst gewesen, dass sie
von zwei Sprachen umgeben waren. Sie konnten fast immer gut einschétzen, was sie verstehen bzw.
nicht verstehen. Das zeigt, dass sie ihre eigene Sprachkompetenz gut einschitzen und reflektieren
konnten.

3. Partizipationskompetenz

Partizipationskompetenz bedeutete fiir mich die Fahigkeit, sich mit den Sprachen angemessen
verhalten zu konnen, andere Weltansichten anzuhoéren und zu respektieren. In diesem Bereich
beobachtete ich die Teilhabe der Kinder an Kommunikations- und Interaktionssituationen zwischen
Kindern und Erziehern und die Auseinandersetzung der Kinder mit den Sprachen.

Ein Lerner einer zweiten Sprache, der iiber einen begrenzten Wortschatz verfiigt, wird seine
Sprechabsicht vielleicht nicht so realisieren konnen, wie er es geplant hatte. Die Konsequenz kann
sein, dass er seine Kommunikationsabsicht reduziert wund/oder sich aus der
Kommunikationssituation zurtickzieht (Bausch/Kasper, 1978, S. 17 ff).

Als Hypothese stellte ich auf, dass die Interlanguage der Kinder sie darin einschrankt, Konzepte der
jeweils neuen Sprache zu verstehen und mit Sprechern dieser Sprache in Interaktion zu treten.
Infolgedessen kénnen sie nicht vollstindig an den Konzepten teilhaben und ziehen sich aus der
Kommunikation zurtick.

Meine Beobachtungen ergaben, dass die These sich nur in zwei (von 16) Fallen bewahrheitet hat.
Diese Situationen zeigten einen Riickzug aus der Kommunikation bzw. deren Ablehnung. Die
beteiligten Kinder waren einsprachig deutsch und mussten das Gesprach auf Franzoésisch mit ihren
begrenzten Mitteln aufrechterhalten. Dies gelang ihnen noch nicht und kénnte ein Grund sein, warum
sie in der Kommunikationssituation nicht mit einer Antwort oder einer anderen Reaktion
interagierten.

Beispiel 3

Erzieher 3: "Mets la tour Eiffel sous la chaise.”
Kind 3: keine Reaktion
Erzieher 3: ”SOUS la chaise!”

In den anderen Fallen, in denen sich die Kinder mit einer oder beiden Sprachen auseinandersetzten,
war kein Riickzug aus der Kommunikation feststellbar.
Beispiel 4

Erzieher 4: "C’est quelle couleur, vert, en allemand?”
Kind 4: ”Grin.”
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Kind 5: "Verre heifdt auch Glas!”

Die Kinder erlebten hier bildende Erfahrungen, indem sie an eine Grenze ihrer Ausdrucks- und
Verstandigungsfahigkeiten gelangten. Auch wenn die Kinder durch ihre Lernersprache in ihren
Kommunikationsmoéglichkeiten begrenzt waren, nahmen sie fast immer aktiv an der Interaktion teil.
Bei Betrachtung aller Félle zur Partizipationskompetenz hieltich fest, dass die Kinder sich mit Freude
und eifrig in Gesprachssituationen einbringen und ihre Kommunikationsabsicht selten reduzieren,
wenn sie etwas nicht verstehen oder ihrerseits nicht verstanden werden.

Fazit

Im Hinblick auf die Entwicklung der Interlanguage der Kinder kam ich zu dem Ergebnis, dass sich ein
Entwicklungsprozess im Bereich des Grundwissens fiir ungelernte Beobachter einfacher feststellen
lasst als in den anderen Bereichen. Dies fithrte ich darauf zuriick, dass hier oft eine direkte Anderung
des sprachlichen Verhaltens auftritt, wahrend in den Bereichen der Deutungs- und
Partizipationskompetenz eine Verdnderung fiir mich nicht unmittelbar zu erkennen war.

Es war weiterhin schwierig zu beurteilen, wie weit die Partizipationskompetenz der Kinder in beiden
Sprachen entwickelt war, weil meiner Studie zugrundeliegende Definition der
Partizipationskompetenz sich eher an jugendlichen/erwachsenen Lernern orientierte.

In der Beobachtungsphase der Kinder von "Loupiot” habe ich festgestellt, dass sich ihr Lernverhalten
von dem Erwachsener insoweit unterscheidet, dass die Kinder weniger durch Vorerfahrungen im
Umgang mit eigenen und fremden Fehlern beeinflusst sind. Sie sind eher bereit als Erwachsene, eine
unkorrekte Auerung zu realisieren, weil sie sich mitteilen méchten. Dieser Wunsch, gehért und
verstanden zu werden, steht fiir sie Uber einer korrekten Ausdrucksweise.
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Anexkcandp A. [lanuatok & Anna A. Dakmoposuu (Poccus)

CMbICA KaK neparoruueckas KaTeropus

Summary (Alexander Yaroslavovich Daniliuk & Alla Arkadievna Faktorovich: Sense as a pedagogical
category): The problem of ,sense” is presented in the context of peculiarities and challenges of the
contemporary world. The authors analyze linguistic, philosophical, psychological, and pedagogical
definitions of the concept «sense». They separate the concepts «sense» and «meaning». Sense is the essence
of the object. Meaning is the form (sign, mark) for language expression of sense. The authors show that the
sense that constitutes the real content of education, which consists of the conscious, free activities, is not
included in fundamental didactic categories. The authors argue that sense should become a key element of
educational content. Traditional principles and teaching methods are discussed in the context of the
creation of a sense algorithm. A new didactic system which provides for meaningful work with sense in the
context of the information society is explicitly characterized. The authors analyze the social and cultural
effects of modeling the concept of "Smyslosfera” (sense, sphere of the sense) in education. The authors are
aware of the difficulties in adequately translating the central terms in the article’s content, and interested
in a constructive critical discussion of this terminology.

Keywords: sense, sphere of the sense, information technologies in education, new content of education,
didactic system

Pe3tome: [Ipobaema cmbvicaa U CMbICA000pA308AHUSI paACCMAMPUBAemcss 8 cmambe 8 KOHMmeKcme
ocobeHHocmell U Bbl306808 COBPEMEHHO20 Mupd. [laemcsi QHAAU3 CAOHCUBWUXCSI 8 JIUH28UCMUKE,
dunocodpuu, ncuxosozuu, nedazozuke nodxodos K onpedeneHul0 CMbICAA, €20 OMAUYUS Om 3HAKA U
3HaueHus. IlokazaHo, Ymo cMbicA, COCMABASIOWUL UCMUHHOE CO0epHCaHUe 06pa308aHuUs Yea08eKa KaK
C03HaMeAbHO20 Ccy6BeKkma c80600HOl desimesbHOocmu, He 6x00um 8 4ucao GyHOAMEHMAAbHLIX
dudaxkmuueckux kamezopuil. Aemopbl 0oKa3bl8awm, Ymo cMblca 00AHCEH CMAMb KAYE8bIM 31eMEHMOM
codepocanusi obpasosanus. TpaduyuoHHble npuHyunsvl u Memodbl 06Yy4eHUs paccmampuearmcsl 8
KOHMeKcme a/zopumma cMuic1006pasosaHus. Ilpusodumcs paseepHymasi xapakmepucmuka HO80U
dudaxkmuueckoll cucmembl, obecneyusarouwell pabomy co CMbICAAMU 8 YCA08USIX UHPOPMAYUOHHO20
obujecmea. Asmopbl 88005iM noHsMue «cmblca0chepa» U AHAAUSUPYIOM COYUAIbHbIE U KYJAbMypHble
apgpekmobl ModenuposaHus cmulicaocpepsbl 06paszosarus. OHU NOHUMAIOM CA0HHOCMU A0eK8amHO20
nepesoda yeHmpaabHuIX NOHAMUI 8 codepicamebHOM KOHmMeKcme OaHHOU cmambuU U 3aUHMepPeco8aHbl
8 KpUMuKo-KkoHCmpykmueHol duckyccuu aHHOl mepMuHo102ul.

Kiouesuvle caosa: cmovica, cmoicaocepa, uHpopmayuoHHsle 06pazosamensHsle MexHo102Ul, HO80e
codepicaHue obpazosaHusl, dudakmuyeckasl cucmema

Zusammenfassung (Alexander Yaroslavovich Daniliuk & Alla Arkadievna Faktorovich: Sinn als
pddagogische Kategorie): Das Problem des Sinns (der Sinnhaftigkeit / ZweckmdfSigkeit / Zwecksetzung)
wird im Kontext von Besonderheiten und Herausforderungen der heutigen Welt behandelt. Es werden die
in der Linguistik, Philosophie, Psychologie und Pddagogik entstandenen Ansdtze zur Definition des Sinns
(.--) und seine Unterschiede zur Bezeichnung und Bedeutung analysiert. Es wird gezeigt, dass der Sinn (...),
der den echten Bildungsinhalt des Menschen als eines bewussten Subjektes der freien Tdtigkeit darstellt,
nicht zu den fundamentalen didaktischen Kategorien gehért. Die Autoren begriinden, dass der Sinn zum
Schliisselelement des Bildungsinhalts werden sollte. Traditionelle Prinzipien und Unterrichtsverfahren
werden im Kontext eines Algorithmus‘ der Sinn- bzw. Zwecksetzung betrachtet. Es wird eine umfassende
Charakteristik eines neuen didaktischen Systems beschrieben, das die Arbeit mit Sinn und Zweck im Rahmen
der Informationsgesellschaft sichert. Die Autoren fiihren den Begriff der ,Sinnsphdre” (cmovicaocgepa) ein
und analysieren entsprechende soziale und kulturelle Modellierungseffekte in der Bildung; sie sind sich der
Schwierigkeiten einer addquaten Ubersetzung der zentralen Begriffe im inhaltlichen Kontext dieses Artikels
bewusst und an einer kritisch-konstruktiven Diskussion dieser Terminologie interessiert.
Schliisselwérter: Sinn (Sinnhaftigkeit, Zweckmdpfigkeit), Sinnsphdre, informative Bildungstechnologien,
neue Bildungsinhalte, didaktisches System
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AkTyanusauus npo6Aembl CMbICAQ B HCTOPHH U COBPEMEHHOCTH

CMbIC/T - OCHOBA CYylleCTBOBaHMS 4YesIOBEKa, COJiepKaHUe, 1ie/lb U pe3yJbTaT Jo6blx GopM ero
JlesaTesbHOCTH. [Ipo6ieMa cMbIC/Ia, ero NPOUCXOXK/JeHUs, OTJIMYMUS OT 3HAYeHHUs, Oblja U 0CTaeTCsA
OJIHOW U3 LIeHTPaJIbHBbIX B HAYYHOM JIUCKYypCe.

CMbIC/I, B €ero caMmoM 06LueM onpegesieHHuH, - 3TO Uaed, CyulHOCTb, IpeJHa3HaAa4Y€eHHEe HEKOoero
(beﬂomeﬂa. (DI/IJ'IOCO(l)I/IH U TICHUXO0JIOTUA TPAKTYIOT CMBICJ KaK CY6'beKTI/IBHO OoImocpeaoBaHHOE
OTHOLIEeHHEe YeslIOBEeKa K MUPY. OH cBfI3aH CO 3HAYMMOCTbIO TOI'0 WJIM MHOTO npeaMeTa, ABJIEHUA,
COOBITHSI AJid JIMYHOCTH. OH OTKpbIBA€TCA B KOHTEKCTe >KU3HEHHOH CUTyalluH, HOTpE6HOCTeﬁ,
HpOEKTHBHOﬁ AeATeJIbHOCTHU U 06pa3yeT Halle CO3HaHue, MOTHUBLI U 11eJIY, CJI0OBAa U TOCTYIIKH.

CMBIC/ OTpaXkaeT BHyTpeHHee ObITHE CYG'BEKTA, HO JOJDKEH OBITh peajM30BaH B KOHKPETHBIX
COLIMAJIBHO-KYJbTYPHBIX $OpMax >KHU3HeJesATeJbHOCTH, NpeJCTaB/JeH uyepe3 3HAK, XOTAd U He
TOX/JleCTBeH eMy. Ha aToM pasnuuuu cTposiTcs Teopuu cMmbiciaa. . Opere (Ppere, I, 2000) ogHuUM
U3 N1epBBIX IPOTHBONOCTABMUJI CMbIC (HeM. Sinn) ¥ 3HayeHue (Hem. Bedeutung, aeHoTaT), XOTA paHee
OHM HCIOJIb30BaJMCh KaK CHHOHMMBI. Ha pasBesieHUM aTux noHATUH HacTtauBasa U K. [Jlesnes. OH
pasjinyaeT CMbICJA M 3HAYEHUE CIeAyIIUM 06pa30oM: 3HAUEHHE OTChLIIAET TOJIBKO K IIOHSATHIO U
CIoCco0y ero COOTHoUIEHUSI ¢ 00'beKTOM. CMBICI e NnoJo6eH Wee, mpe/liecTBYOLIEN MTOHSITHIO.
(Aenes, 1998, c. 193). Ha crmocoGHOCTH K H3BJIEUEHHUIO CMbICJA CTPOUTCS HUHTE/JIEKTyasbHast
JlesITEeTbHOCTD JINYHOCTH.

Bomnpoc o ToM, 4T0 Takoe CMBIC/ ¥ KaK ero NOJy4YUTh, - IeHTPaJIbHbIH [J1 COBPEMEHHOU KyJIbTYPBI.
Takasa cuTyanus o6bsCHUMA JUHAMHUKON COLMOKYJbTYPHBIX H3MEHEHWH, CTpeMHUTeJbHbIM
HapacTaHWeM MaCCUBa 3HAaHMHM M TaKUM e CTPeMUTeJbHbIM UX ycTapeBaHueM. LMK/ XKU3HU
KyJIbTYPHON HOPMbI He NpeBbILIaeT }KU3HHU OJJHOI'0 IIOKOJIEHUs], TPAaJULIMOHHbIEe IPaBUJIa He MOTYT
CJIy’KUTb Ha/IeXKHBIM OPUEHTHUPOM B )KM3HU. B TaKMX yC0BUSX YeOBEK UILeT HEYTO, YTO O3BOJISAET
06pecTH yCTOWYHBbIE OCHOBAHUS CBOETO CYIleCTBOBAHUS - €0 CMBICJIBI.

CMBICJIBI COCTABJSIOT UCTUHHOE COZlepKaHKe U IieJib 00pa30BaHUs YesJ0BeKa KaK CO3HATEeJbHOTO
cy6beKTa CBO6GOAHOMN JleATeJbHOCTH. CMBIC/IBI, OTKPBIThIE YeJI0BEKOM, OCTAIOTCS C HUM HaBCerja,
aKTUBHO NPUMEHSIOTCS JJI1 pellleHUsl caMbIX pPa3HbIX 3a/ay, CJAY>KaT OCHOBOH /151 IMYHOCTHOTO
pasBUTHUS M TBOpYecTBa. [loHMMaHWe CMbICJAa TOr0, 4YTO M3y4aeTcs, OCO3HaHHe Y4yeGHOro
coJiepKaHHUs BCer/a COCTaBJIsAIO BBICILYIO Ilejib 00yyeHUs1. OJHAKO CMbICJI He BXO/JIUJ U He BXOJUT B
yucao GyHZAMeHTaNbHBbIX Nefaroruyeckux Kateropui. Kmaccuyeckas guJlakTHKa OCHOBaHA Ha
MOHSATHUSX 3HAHUS U YMEHMUSI.

Yixe 6oJiee CTOJIETHS B leflaroruke UAeT IOMCK HOBOTO COJlep KaHUs 00y4eHHs], He OTPaHUYeHHOI0
3HaHUSAMM U yMmeHusiMu. Ha py6Gexe XIX-XX BB. /Ik. [lbloM OCTpPO MOYYBCTBOBaJ KPHU3HUC
TPaJUIIMOHHOM IIKOJIbI - KOTOPBAHHOTO OT KU3HU YT0JIK3, Ile y4aT ypoku» ([bion, 1925, c. 12). OH
CTaBUT 3a/la4y NPUHLMIHAJIBHO HOBOM OpraHMUsallMy cojepaHHWs obpa3oBaHus. PaHee ero
MCTOYHUKOM BBICTYIIaJIM TEKCTHI KyJbTYphI: Xy/A0XKeCTBEHHble IPOU3Be/eHUs], HayYHble TEOPHUH,
HUCTOpUYECKUE TPYABI U T.[., B KOTOPBIX aKKyMYJIMPOBAJICA ONBIT npouwuioro. k. /|bion ke BUAUT
OCHOBHOM MCTOYHHK COJIep>KaHHsI 0OpPa30BaHMs B COBPEMEHHOU COLUAIBHOMN JIeCTBUTENbHOCTH.
HoBass JuJaKkTHMKa OCHOBaHa Ha KOMIIJIEKCHOM, MEXAMCLUIUVIMHAPHOM MOJX0Je, NPOEeKTHOM
MeTo/le, aKTUBHOM HCC/IeJOBAHUM COLMAJbHON cpefbl. [Ipy 3TOM 3HAaHUA pacCMaTpPUBAIOTCS Kak
Heo6X0MMble cpe/icTBa 06pa3oBaTe/bHON JleaTeNbHOCTH. [k. [lbIou ellle He TOBOPUT O CMbIC/Ie
KaK JWAAKTUYeCKOM KaTeropuH, HO OH M MHOTHMe IeJaroru Inocje Hero NOHMMAwT, 4YTO B
coJiep>kaHUH 06pa30BaHUA AOJ/DKHO ObITh YTO-TO ellle (He MeHee Ba)XKHO€), YTO OPraHU3yeT y4ebHy10
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JlesITeJIbHOCTb, CO3/laeT MOTHUBALMI0 K 00y4yeHH10, GOpPMHUpYeT CO3HATe/JbHOE OTHOIIEHUEe K
3HAHUAM.

Bpems /Ik. [lpton — mepuoj, 6YPHOTO pa3sBUTUS WUHAYCTPHUAJIbHOU IMBUJIM3AlMWU. Mbl )KUBEM B
NOCTUHAYCTPUAJILHOM HWHGOPMAIlMOHHOM OOIIEeCTBe, JJs1 KOTOPOTO BOINPOC CMBICJOB B
06pa3oBaHUU cTaJ elle ocTpee. B koHIe XX cTo/IeTHS aKTUBHO 3asBUJIM O cebe meJaroruyeckue
KOHIeNIIUY, OCHOBaHHbIE HA TOHUMAaHUHU OTPAaHUYEHHOCTH 3HAHUEBOTO 0/X0/a U HallpaBJIeHHbIE
Ha IIOMCK HOBOTO cojep:kaHusi, GopM U MeTOJ0B 00y4YeHHUs. B Hay4yHO-NeJaroruyeckux
HCCJIe/IOBAaHUAX ObLIM MPEANPUHSITHI MOMBITKU afaNTallud TepMeHeBTHYECKOT0, CEMHUOTHYECKOTO,
CUHEepreTU4YecKoro, akCHUOJIOTHUYECKOTO, 3K3UCTEHIUAJbHOTO, MCHUXOJOTHYECKOTO MOJAXOA0B K
HU3y4YeHUI0 (GEeHOMEHOB CMbICJA U €ero MeJaroruvyeckoro cojepkaHus. [losydyuiu pasBuTHe
npejcTaBjeHus1 0 PyHAAMeHTaNbHBIX 3JIEMEHTaX CoepKaHUsl 06pa30BaHus], KOTOpPble OTPAXKAKOT
e/JMHCTBO MUPA U ONpPeessSioT CTPYKTYPY U COCTaB yueOHBIX TPeMETOB.

[locTenenHas nepeCTpoﬁKa negarorvdyeckoro MblllJieHUA CBA3aHAa C NPHU3HAHUEM JIMYHOCTHU
06yqa}0meroca CUMBOJIMYE€CKHUM LEHTPOM 06p330BaHI/IH. OﬂHaKO B IIKOJIEe, 3a HCKJIKOYEHHEM
OTAEC/JIbHbIX HWHHOBALIMOHHbLIX TIIPAKTHK, 3aJdda (l)OpMI/IpOBaHI/IH JIMHHOCTHU 4YeJIOBEKa, €ro
CIIOCOOHOCTH CO3HATEJNbHO U OTBETCTBEHHO I,LI(-)I‘;ICTBOBaTb B MHpe€ peliaeTcd Mo-mpexHeMy 3a cHeT
BKJIOYEHHUA B IPOTpaMMBbI BCe 60JIblIEro 06'beMa 3HaHUH.

CMbIc/bl, BcerZa BblpaXkalollie OTHOIIEeHHWe 4YeJioBeKa K 3HAaHUSM, YyOpaBJSAOLIME €ero
JlesITeJIbHOCTbIO, OKa3bIBalOTCS BHe moJisg 3peHus. CioBa A.H. JleoHTbeBa 0 TOM, YTO y4eOHBIN
IpOIlecC HaChIIleH 3HAaYeHUSIMU U He HacblllleH cMbicyiaMu (JleoHTheB, 1977, ¢. 132.), 10 cUX TTOp He
NOoTepPsIU cBoel AKTyaJIbHOCTH. XoTs COBpEMEHHble  JAUJIaKTUYeCKHe MOAXO0/IbI
(kOoMIeTEHTHOCTHBIN, MPOOJEMHBIN, HCCIe0BATENbCKUH, MPOEKTHBIN, 3BPUCTUYECKHUH W Jp.)
OCHOBAaHbI Ha NepeBo/ie 3HAHUM B KOHKPETHbBIE pellleHus], 00y4eHre 0CTaeTCsl 3HaHUEBbIM, a CaMU
3HAHUS OTYYXKJEHbl OT UHTEPECOB U IIeHHOCTeNW LIKOJIbHUKOB. [JedUUT cMbIcja MPOSBASETCS B
TOM, YTO yyalllMecs 4YacTO He NOHUMAIOT LeJb U CMbICA y4yeHUs. OHM 3HAIOT, T.e. MOTYT
BOCITPOMU3BECTH WHGOpPMAIHIO, PElIUTh 33Ja4y [0 H3BECTHOMY aJTOPUTMY, HO HCIBITHIBAIOT
TPY/THOCTH, CTAJKHUBasCh C HOBBIMH NPO06JieMaMH, He BCerJa MOTYT OPraHHW30BaTh CO6GCTBEHHYIO
JAesITeJIbHOCTb. ICTOUHHK CaMOT0 3HAaHUS UMM, KaK IPaBUJIO, HE OCMbICJIEH.

CmMbIc/bl B 06pa30BaTe/IbHOM MIPOILeCCe eC/IM U BO3HUKAIOT, TO CIOHTAaHHO. OTCYTCTBYIOT NPOCThIE
U HaJleXkHble TeXHOJIOTMM PaboTbl C HUMHU. JTO NPOUCXOAUT HCKIIOUYHUTENbHO MOJ BJIUSHUEM
TPaJUIIJMOHHOTO IeJaroruyeckoro MbILJIEHUS, B KOTOPOM IOHATHEKCMBIC/I» MOAMEHEHO
6JIM3KMMHU, HO HETOX,eCTBEHHbIMU IIOHATHUAMU 3HaKa U/ 3Ha4YeHUs.

HoBas cTpykTypa copepxaHusi 06pa3oBaHus

[IpoTuBOpeyYre MeXY UCKIKYUTENbHON 3HAYUMOCTBIO CMBICJIA 11 06Pa30BaHUsI IMYHOCTH U €T0
OTCYTCTBHEM B CUCTeMe AUAAKTUYECKUX IOHATHUH, B COZlepP>KaHUH 00pa30BaHUs MOKeT GbITh CHATO
3a c4eT yCTAaHOBJEHUS CMbIC/]a KakK QyHJaMeHTAJbHON KaTeropuu nejaroruku. Takod moaxon,
MeHsIeT CTPYKTYpy cojep:kaHus o6pa3oBaHusA. OHa MoxeT ObITb NpejCTaBjeHa CJeJyILIUM
06pa3oM: CMbICJ/IbI (OCHOBA 3HaHUH) - 3HAaHUS (OCHOBA YMEHUI) — yMeHUs (OCHOBA J1eSITEIbHOCTH)
- ONBIT AeAATeJbHOCTH (OCHOBA OCMBICJIEHHOTO OTHOIIEHUS K MUPY U caMoMy cebe). U3sMeHeHHe
COoCTaBa coJiep>KaHus 06pa30BaHUsl 3aKOHOMEPHO NMOTPeOYeT pa3paboOTKU HOBBIX eAaroruyeckux
TEXHOJIOTHH, MPUMEHHUMbIX B MaCCOBOH IIKOJIE M 06ecledynBaloLIMX paboTy co cMbIcaMu. OTMETHM,
YTO NPHU BCEH CJI0KHOCTH U MHOTOI'PAaHHOCTH CMBICJIOB, METO/, paboThl C HUMH /I0BOJIbHO ITpocT. Ha
HEM OCHOBAHO 4YeJI0BEYECKOE MbIIIJIEHHUE, OH JIEXKUT B OCHOBE MHTEJIJIEKTYa/IbHBIX JIEUCTBUM.
[Iponecc cMbIc1006pa30BaHUsl PACKPbIBAETCS B HECKOIbKHUX OCTY/1aTaxX:
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1. OnpezesieHHBIN CMBICH 3aK/II0YEH B COJepXKaHHUU ONpeZie/IeHHOro 3HaHUA. CMBIC/ BblpaXkaeTcs
3HaHHEM, HO He CBOAUTCS K HEMY.

2. 3HaHMe Bcerja CyLleCTByeT Ha OINpeJleJleHHOM f3blKe B BH/Jle TeKcTa (3Haka, CUMBOJIA,
BbICKa3bIBaHMsl, NOCTYyIKa W T.JA.), KOTOPbId HMMeeT COOTBETCTBYyIOlliee 3HayeHHe-COJep>kaHue.
YT0oOBl MOJYYUTh CMBICJ, HEOOXOJAMMO MOJHOCTbIO OTJAEJUTb HJeaJbHOEe COJep)KaHUe 3HakKa
(TekcTa, coobIIEHUS, TPOU3BEAEHUS, CHMBOJIA) OT ero MaTepuaJbHON GOPMBL.

3. CMBICJT OTKPBIBAETCS B IPOIIECCE IIEPEBO/IA ONPe/Ie/IEHHOTO 3HAHUS (3HAYEHUs1) Ha APYTOH A3bIK.
4. YeM GoJiee pa3/MyaOTCs S3bIKU NEPEBOJA U YeM 60JIbIllee KOJUYECTBO EPEBO/IOB HEKOTOPOTO
3Ha4YeHHM Ha JIpyTHe A3bIKH IPOUCXOJHUT, TEM MOTHEE, YHILE U OTYETIUBEE CMBICJI, IEPBOHAYAIBHO
3aKJ/II0YeHHbIH B JaHHOM 3Ha4eHUH.

5. Cmbica caM no cebe HemaTepuajeH. UT0Obl BK/IOYUTb HOBBIM CMBICA B KOMMYHMKALUIO,
BbIPA3UTh U NepefaThb JPYTUM, ero HaZlo 0pOpPMHUTL B BHUJle HOBOTO 3HAaYeHUsA. OTKpbITHE CMbICIa
COMPOBOXJAAeTCAd TeHepalMed HOBBIX 3HAaHUH. IJTO MWHTEHCUBHBIH, MPOAYKTUBHBIA U
CaMOCTOSITENbHbBIN MTPOLECC MBILLJIEHHUS.

Wpes nepeBoja Kak yCJOBHS MOJIy4eHHs CMbICJA JIEXKUT B OCHOBe KyJIbTyporeHesa M
HWHTeJJIEKTya/llbHOM AesiTeNbHOCTH. Tak, KyJIbTypa, 1o onpepesnenuto B.C. Bubsepa (bubsaep, 1990),
BCerJia CyllecTByeT Ha TIPaHHULAX PasHbIX KyJbTYpP, HAXOASIIMXCS B NMPOLECCaX HENpPepbIBHOIO
fuanora. 10.M. Jlorman (Jlotman, 1992) o6sa3aTesbHbIM NPU3HAKOM JIIOO0OM HMHTEJJIEKTyaJIbHOU
CTPYKTYpBl, CIIOCOGHOM K OTKPBITUIO U TNPUCBOEHHUIO CMBICJOB, CYHUTAeT BHYTPEHHIOKO
HEOJJHOPOJHOCTb, HaJM4he TEeKCTOB, CO3/laHHbIX Ha pa3HbIX S3bIKaXx. BTOpbBIM HE06XOAMMBIM
yCJIOBUEM SIBJIIETCS COJIMKEHHE Pa3HBIX 3bIKOB, YTO 06ecrneyrnBaeT 06'beKTUBHYI0 BO3MOXKHOCTh
nepeBosioB. Eciu 3bIKM OTHOCHTEJIbHO M30JIMPOBAaHbI ApYr OT JApyra, TO MOJIyYeHHe CMbICA
3aTPYLHEHO WJIK BOOOILE HEBO3MOXHO. CMBIC/I OTKPBIBAeTCS Ha rpaHule 3HauyeHUi. CyThb Bcex
TEXHOJIOTHH, OpPHUEHTHUPOBAHHBIX Ha IMOJIyYeHHE CMBICJA, MOXKHO BBIPAa3UTb MPOCTHIM
onpeje/leHUEM: CMBbICJ, 3aKJYEHHbIH B 3HAaYeHWH, OTKPLIBAETCS MNpU IEepeBOJe JAHHOTO
3Ha4YeHUs C OJHOTO fA3blKa Ha Jpyrde. JTO O3HayaeT, YTO JJs INeAaroruyeckod paboThbl cO
CMBIC/IaMHU TpebyeTcsl 06pa3oBaTesibHOe NMPOCTPAHCTBO, BKJIOYAlollee A3bIKM HAYKH, PEJUTHY,
UCKyccTBa, ¢ua0ocoduy, pasHbIX KyJAbTYp, TEOPUM M NPAKTUKH U T.J. ITO 0O6pa3oBaTesbHOE
IPOCTPAHCTBO J0JDKHO 06€eCreYyrBaTh IMPOKKHE BO3MOXKHOCTH J1Jis TepeBo10B. Ec/ii Mbl BolpaxaeM
HEYTO Ha sI3bIKe UCKYCCTBA, a 3aTEM Ha SI3bIKaX HayKU U PeJIUTUH, TO 3HaKoBasi popMa CTAHOBUTCS
OTHOCUTEJIbHOH, HeCYLIleCTBEHHOH, OTKPBIBAETCS YUCTOE COZlepKaHue — cMbIc. Korza ogHo U TO
’Ke 3HaueHHe IPEe/ICTABJEHO COBEPLIEHHO PAa3HBIMHU S3bIKH, TO OYEBH/HO, UYTO CAMH 3TH S3bIKU
SIBJISIIOTCS BCEr0 JIMIIb CPEACTBOM BBIPAXKEHHsI Yero-To, OT f3blKa HE3aBHUCHUMOro. 3HavyeHHUe
OTZe/sieTC OT 3HAaKa M NpeBpallaeTcss B CMbICA. UTeHHe KHUTH, OOLleHHEe C CoOeceHHKOM,
pelleHVe Y4eOHOHW WM HAy4yHOH 3aZiaud, AWaJor U Bce HHble (OPMBblI HHTEJIEKTYaJbHOTO
IIOBeleHUs B OCHOBE CBOeH MMEIOT, 0 MeHbLIEH Mepe, [Ba Pa3HBIX fA3blKa U BO3MOXHOCTb
IIepeBo/ia C OHOTO sI3bIKa Ha [PYyro¥ ¥ 06paTHO, YTO ¥ 06eCeYMBAET OTKPBITHE CMbICJIA UCXOJHOTO
TEeKCTa.

TpaaAHLHOHHBIE METOAbI PaboTbl CO CMbICAOM

B comep:xaHuM 06pa30BaHUS IpeJCTaBJAEHbI I3bIKU MHOTUX KYJIbTYP, $OpM CO3HaAHUS, CIOCOGOB
MBILJIEHUS], CYO'BEKTOB JeSTEbHOCTH, I03TOMY OHO 00J/1aJlaeT GOJIbIIMMU BO3MOXHOCTSAMH LISl
paboThl co cMbIcaaMy. OHAKO 10 CUX I1OP CMBICJ He pacCMaTpUBaJICS B Ka4yeCcTBe PABHOIPABHOTO,
Haps/Jly co 3HaHMeM, KOMIIOHeHTa coJiep>KaHus o6pa3oBaHus. [lefjarorudyeckue cpeicTBa, NpUeMBl,
METOABbI, NPUHIMUIBEI 06Y4YeHHs], KOTOpPble MOIJIM CHeJaTb O0Oy4yeHHe OCMBICJIEHHBIM, XOPOILIO
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HU3BECTHBI HayKe W MpaKTHUKEe, HO HCIOJb3YIOTCA TOJIbKO /i1 6ojiee MPOYHOTO YCBOEHUS
HHPOPMALUH.

Tak, Ha u/iee nepeBoJila OCHOBAH NIPUHLMII HAIVIAAHOCTHU 00y4yeHUs. Ero aJropuTM npocT: cHavyasa
pacckasaTb, IOTOM NOKa3aThb, T.e. IepeBeCTHU 3HaHUe, NoJyYeHHoe BepOabHO, HA A3bIK 060pa30B.
KnaccuyeckuMm 06pa3ioM IOCTPOEHHUS [JUAAKTUYECKOM CUCTeMbl Ha OCHOBe MpHHIUNA
HarJsAHOCTU siBaseTcsa TpyA S.A. KomeHckoro «Mup 4yBCTBEHHBIX Bellledl B KapTHHKAax, WJH
n300paKeHre W HaWMeHOBAaHHE BCeX IJIAaBHEHIINX NpeJMeTOB B MHpe U JeWCTBHUU KU3HU»
(Komenckuii, 1957). Kaxkiast ryiaBa COCTOUT M3 [IBYX TEKCTOB: KAPTUHKHU, N300paXKaroIlel SIBJIeHNE
’KU3HU, U €ro CJOBECHOTo omHvcaHusd. HanmpruMep, Ha 0ZHON CTOpPOHE JIMCTA JJaH PUCYHOK — CXeMa
ropoza. Ha fpyroii - nepeuncieHbl HanboJiee BayKHble ero XapaKTepPUCTUKU: 3TO MeCTO, TJle >KUBYT
JIIOJIU, TOPOJ, OKPY>KeH CTeHOM, CTeHbl UMelIOT BOpOTa U T.J. 3HaHHe O TOpoJe NpeJCTaBJseTCs
BHaydaJsle KaK 00pas, 3aTeM B BHJe CJIOBECHBbIX NOHATUH. B AMJaKTUUECKYI0 CUCTEMY B KayeCTBe
PaBHONPABHBIX OJHOBPEMEHHO BKJIIOYAIOTCA [iBa I[10-pa3HOMY OpPraHM30BAaHHBIX S3bIKA —
KOHTHUHyaJIbHBIM (006pa3) W AucKpeTHbIH (cnoBa). EauHas cucreMa KOOpAWHAT I03BOJISIET
CUHXPOHHU3HPOBATb BOCHPHUATHE Xy/10°)KECTBEHHOT0 00pa3a U ero Hay4YHoro onvcaHus. [lonuManue
JlOCTUraeTcs 3JieCb MyTeM BOCHPUATHUA 3HAuyeHUs (YTeHUs] TeKCTa) U ero NnepeKoAUpPOBAHUA
CPeACTBAMM sI3blKa 00pa30B. JTO HeC/J0XHOe JeHCTBHe 3aKOHOMEPHO NPUBOJUT K TOMY, YTO
o0y4JaroLriicsa moHUMaeT (O0YKBaJbHO — BUAUT CMBICJI), O UM TOBOPHUTCS B TEKCTE, U CIOCOGEH He
TOJIbKO BOCIPOU3BECTU 3HAHHUE 06 06'bEKTE JIETKO U TOYHO, HO U MPEJCTAaBUTh OTHOLIEHHUE 3TOr0
06bEKTA K APYTUM 00'bEKTAM, K UeJIOBEKY BOOOIIle U K caMOMYy cebe.

JloToJIHKMTeIbHbIE BO3MOXXHOCTH peau3aliy NPUHIMIIA HAarJIAAHOCTH OSIBUJINCh B COBPEMEHHBIX
yCJOBUAX 6Jlarojaps aKTUBHOMY BHeJApPeHHI0 MHPOPMALMOHHBIX TEXHOJIOTHH. Mcnosb3oBaHue
MyJIbTUMEAUUHBIX CPEJCTB YCUJIMBAET CEMHOTHYECKYI HEOJHOPOAHOCTb 00pa30oBaTesbHOM
CpeJibl 32 CUET YMCJIa MPUMEHSIEMbIX 3HAKOBBIX CHCTEM, KOJIMYEeCTBA BO3MOXKHBIX IepeBosoB. Tak
obecrnieyrBaeTCs Jydlllee MOHUMaHUe Y4eb6HOr0 MaTeprasa.

ToT ke crnoco6 paboThl CO CMBICJOM yCTaHABJIMWBAETCSA NPUHIMIIOM CBSI3U TEOPHUHU C MPAKTHUKOM.
Hayynas uHdopmanus nepeBOoAUTCA Ha «A3bIK» MPAKTHYeCKUX JAelcTBUH. CBA3b TeopUM C
IPAKTUKON 06GecreyrnBaeT MOATOTOBKY OOYYAIOIUXCA K NPUMEHEHHI0 TEOPETHYECKHUX 3HAHUI,
INOHUMAaHHUI0 3HAaYEHHUsS TEOPHUU B KU3HHU 4YeJOBEKa W €ro JAesTeJbHOCTH. ITOT NPUHLIUI
peanusyeTcs B pa3HbIX GpopMax: BbIIOJHEHHE JJa00PATOPHBIX U MPAKTUYECKUX PabOT, 3KCKYPCUH,
IPOEKTHasl, TPYA0Basi ¥ MpodeccHoHaJbHO OPUEHTUPOBAHHASA [IeTebHOCTb 00YYalUIUXCA U JIp.
CojepkaHre 06pa30BaHUsA CHaya/la BOCIPOU3BOJUTCS KaK M0C/]e/J0BaTeJbHOCTb NOHATHH, 3aTeM
KaK I0C/Iel0BaTEbHOCTD JeHCTBUH. 3a CUET 3TOro 06eCeyrnBaeTCs ero IPOYHOE U CO3HATEIbHOE
yCBOEHHE.

KoMMyHUKaIMs yYUTeS U YIEHUKA, JIeXKal[asi B OCHOBE JIlD60ro 06pa30BaTeIbHOIO IPOIIECCa, - 3TO
TOXe epPeBO/I ONIpe/ieIeHHOI0 3HaY€eHUs C sI3bIKa pebeHKa Ha 3bIK B3POCJIOTO U 06paTHO. YueOHbIe
JIeCTBUS COBMENAKOT B cebe TPU ONIMO3UI[MOHHbIe CEMUOTHYECKHUE aphl: "pe6eHOK — B3POCJIbIN",
"B3pocjblii — y4yebGHBIA TeKCT", "pebeHOK — y4eOGHbIM TeKCT'. YuuTenb obecneyuBaeT
BO3MOXHOCTb IIEPEBO/JIOB C sI3bIKAa peGeHKa Ha SI3bIK y4eGHOro TeKcTa (HayKH, UCKYCCTBa, MHOU
bopMBbI MBILLJIEHUS U esITeJbHOCTH). Ero BaxKHel1I1as 3aiaya — CBSI3aTh B O/IHO MPOCTPAHCTBO
KOMMYHHKAIIMU S3bIK pebeHKa U I3bIK TeKCTa KYJIbTYPHI.

JIto60# y4eOHBIN MpeaMeT — CJIO0XKHas AUJAKTHYeCKas CUCTeMa, 06ecreYrBaloias yupaBJieHue
3HAUYeHUSMHU, UX IepeBO/ibl U3 Y4eOHOro TEKCTa B CO3HAHUe obydatouierocs. Hanpumep, yye6HbIi
npeaMeT «JIuTepaTypa» BK/IO4YaeT B cebs [iBa Pa3HbIX sI3bIKa: I3bIK JINTEPATYPhI (XyA0>KeCTBEHHbIE
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NpOU3BeJleHUs]) U s3BbIK JIMTEpaTypoBeJeHUus (Hayka o JjauTepatype). OCHOBHOU 3HAKOBOM
eMHULeH A3bIKa JIUTePaTyphl ABASETCA XyA0KeCTBEHHbIN 06pas, A3blKa JIUTepaTypOBeJeHUs —
nouaTue. [Ipegmet «McTopus» colep>kUT ABe ONINO3ULUU. [lepBasg— Mex/y A3bIKaMU NPOLLJIOH U
COBpeMeHHOM )XKU3HU. BTopas — Mex/ly 11eJI0CTHOCTbIO POLLJIOH XKU3HU U COBPEMEHHBIM HayYHbIM
ucropvorpaduyeckuM MBbIIIJIEHUEM, HU3Y4alOIIUM OTZesJbHble GaKTbl U COOBITUS IMPOILJIOTO.
JlefCTBEHHOCTb 3THX CEMUOTHUYECKUX ONIMO3UIMN OUeBUAHA AJ1s yuyuTesael uctopuu. OHU 3HAIOT,
YTO Pa3BUBAKIMN NMOTEHLHA] IpeAMeTa MOXXHO CYLIeCTBEHHO MOBBICUTBH ABYMs HyTsaMmu: 1)
CBSI3bIBasi NMPOOGJEMBbl MPOLLJIOTO C JMYHOCTHO 3HAYHMMBIMH /Jis O0OYy4aloLMXcs MpobieMaMu
HaCTOsIEero; 2) CBA3bIBasi HCTOPHIO C XyZ0’)KECTBEHHOU JIMTEPATYPOH, )KUBOMKUCHIO, duiocodueH,
pesqvrveili u Bocco3ZaBasg IeJOCTHOCTb HMCTOPUYECKOM IKM3HU. B ecTecTBEeHHOHAYYHBIX
JUCHUIIMHAX CEMHOTHYeCKas ONNO3ULMOHHOCTb CO3JaeTcs MNyTeM COeAUHEHUs fA3bIKa
onpejieieHHOW o06JacTu 3HaHUSA (QU3MKM, XUMHUM, OUOJOTHUM) U $A3blKAa MaTeMaTHKU -
YHUBEPCAJIbHOTO SI3bIKa HAYKU.

Heo6x0AMMOCTb yCUJIMTBL CMBICIOBBIE aKLEHTHl 0O0pa3oBaHUs NpuBesa B cepesuHe XX B. K
opopMJIEeHHI0O U BHEAPEHHWID B 00Opa30BaTeJbHBIM MPOLiECC MeXNpeJMeTHbIX cBsi3ed (B.
KaBasoBckuit (Kavaloski, 1979) , X. l'apanep (Gardner, 1983), B. MakcumoBa (MakcuMoBa, 1984) u
Ip. OHM yCcTaHABJMBAIOTCA MEX/JIY CXOAHBIMH MOHATHSIMH pa3HbIX y4eOHBIX HpeaMETOB,
OTPAXAKIIUMH OJMH U TOT XK€ O00BEeKT MaTepuaJbHOro Mupa WM (PeHOMeH 4YesI0BeYeCKOH
JlesITEJIbHOCTH, M NpeJIo/araloT B3aUMHYI0 OTKPBITOCTb y4eOGHBbIX mporpaMM. CeMHUOTHYeCKas
ONNO3MLMSA B 3TOM CJydyae BO3HMKAeT He BHYTPH, a Ha TpaHULAX Yy4eOHBbIX NpeJMEeTOB.
MexnpeaMeTHass CBA3b oOeclieyMBaeT BO3MOXXHOCTb I€peBOZa 3HAYEHHUs  IOHATHS,
Ipe/CTaBJIEHHOr0 Ha f3bIKE OJHOT0 y4eOHOro INpejMeTa, Ha f3bIKM JAPYTUX. JTOT HEPEBOJ
OTAeNAeT co/lepKaHue U3YIaeMoro OHATHUS OT ero Pa3HbIX 3HAKOBBIX GOPM, T03BOJISET PACKPBITh
CYIHOCTb — CMBICJI TOI'0 06'bEKTA, KOTOPbIA 0603Ha4YaeTCs Pa3HbIMU MOHATHUSMHU Ha Pa3HbIX I3bIKAX
Ky/abTyphl. Ty e 3a/1ayy pellalT HHTerpaTUBHbIE Kypchbl. OHU BKJIKOYAIOT CUCTEMHbIE 3HAHUS U3
pa3HbIX y4yeGHBIX NPEJMETOB KM BOCCO3JAIT B CBOEM COZEPXKAHHUU OIpeJeseHHBbIH OOBEKT
IpUPOAL], 06L1IeCTBa, Ky/JAbTypbl. OOIMHA aIrOpUTM OpraHM3alMy TaKUX KYpCOB HecjoxeH: 1)
onpeJie/IMTh HHTEPeCYIIUN 00 beKT; 2) 0TO6paTh CUCTEMHbIe 3HAaHUS O HEM U3 Pa3HbIX yuyeGHbIX
npeAMeToB (Hayk, Apyrux ¢opM co3HaHHS; 3) PacKpbITh CMBICJA KaX/AOro MOHATHA yepe3
COOTBETCTBYIOLIYI MEXIPEAMETHYIO CBSI3b, T.€. IIEPEBECTH €ro 3HayeHHe C OJHOTO f3blKa Ha
JIpyrue; 4) coeAUHUTD IOJYyYEHHBIE CMBIC/BI U PACKPBITH CYLIHOCTb 06bEKTA.

B nocsiesHue pecatuaetTus o6pa3oBaHUEe CTPOUTCS HA OCHOBE KOMIIETEHTHOCTHOTO noaxoga. OH
npeArnoJsaraeT He TOJbKO yCBOEHHEe OINpe/ieIeHHONW CUCTeMbl 3HAaHWH, HO U GopMUpOBaHUE Y
00y4JaloLUXCcsl TOTOBHOCTH ONpeJe/siTh CBOU Liesd, NMPUHUMATbh pelleHUs U [JleHCcTBOBaTh B
CTAaHJAPTHBIX U HECTAHAAPTHBIX YCJOBHUSX HAa OCHOBE MOJIyYeHHbIX 3HAaHUH, YMEHUH, HaBbIKOB.
W3BecTHBIM, IPOCTBIM U HaJIeXKHbIM KPUTEPHUEM Ha/M4YUs KOMIIETEHLUU SIBJSIETCS MpUMEHeHUe
3HaHUMH B CUTyalldH, OTJHUYHOH OT TOH, B KOTOPOM OHHM ObLIM mosyyeHbl. PopMupoBaThb
KOMIIETEHIIUM, He MeHssd [AUCHUIUIMHAPHYI JIOTUKY OpraHu3aluu y4eGHOTO IIpolecca,
HEBO3MOXXHO. Bo3HHKJIa HEOOGXOAMMOCTb HOBOW [JUAAKTHYECKOH GOPMBI — MOAYJIS, KOTOPBIH
BKJIIOUYAaeT B cebs cUcTeMaTHuecKHe 3HaHUSl W3 Pa3HbIX YYeOHBbIX NpPeJMETOB, METOJUYECKU
OpraHHU3yeMbIX B yuyeOHble 6JI0KU. B mpolnecce ux pa3spaboTKd OTOHUPAIOT Te 3HAHUS U YMEHUs,
KOTOpBbIe JOJLKHBI ObITh B CTPYKTYpe JAHHOM KOMIIeTEeHIMHY, 3aTeM — yueOHble NpeAMeThI (MU UX
YacTH), B COJIeP>KaHU U KOTOPBIX 3TH YMEHHSI U 3HAHUS NpeJcTaB/ieHbl. OCyLiecTBIIsAs IepeBO/ibl B
pPa3BUTON CHUCTEMe MeXIpeAMEeTHBbIX CBA3ed, oOyvarouiuics GopMHUPYeT CMBICJOBYI MOJeE/b
JEUCTBUTENBHOCTH, B KOTOpPOW €My MpeJCTOUT JedcTBoBaTb. OH MoJydyaeT BO3MOXXHOCTb
NPHUMEHSTD NOJyYeHHble 3HaHUs, COeIUHSATh B IPAaKTUYECKOH e TeJbHOCTH CMbIC/IbI U3y4aeMOro
SIBJIEHUS CO CMbICJIaMU COOGCTBEHHOI'0 OBITUSL B MUDeE.
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lllupokoe pacnpocTpaHeHHe KOMIETEHTHOCTHOTO MOAXO0JA COBMAJI0 IO BPeMeHH C Hay4YHbIMHU
UCCJIe[IOBaHUAMMU B 06/1aCTH MeXAUCLUIJIMHAPHOTO 00y4eHus B Bbicluel mkoJie (bolikc-MeHcua
(Boix-Mansilla, 2010), Baiin6epr & I'poccman (Wineburg & Grossman, 2000), [Tute & ®oraptu
(Fogarty & Pete, 2009), Xosneit (Holley, 2009) u ap. MexAUCHUNIMHAPHOCTb PacCMaTPUBAETCS KaK
yc/l0oBHe, Heob6XoJUMoOe [Js  pellleHUsl KOMIJIEKCHbIX MHPOBO33pEHYECKMX 3afad C
UCI0JIb30BAaHUEM HHCTPYMEHTOB M MeTOJ0B M3 pa3HbIXx ob6sacTed Hayk. KiwoueBywo wuzeto
MEeXAUCIUIIMHAPHOTO 00y4eHUs Bblpasusa X. [apaHep, MOAYEPKHYB, YTO IeJib COBPEMEHHOTO
06y4eHHs1 — pPa3BUBATh CNOCOOHOCTH WHJAMBHUJOB CBSI3bIBAaTh BOEJAWHO 3HAHHS M3 OOIIUPHBIX U
pa3pO3HEHHBIX HCTOYHHKOB B KOTEPEHTHOE IeJoe B IeJIIX pPelleHUsl aKTyaJbHbIX Ipo6JieM
KyJbTypHOr0o WU HNpUpojAHOro BbDXKUBaHUA ([apgHep, 2006). 3a cueT MeXAUCLUIJIMHAPHBIX
IIPOEKTOB U MCCJeJOBaHUH, Yyepe3 CUHTe3 MHPOpPMAlMHd M3 Pa3MYHbIX HAayK CO3JaeTcsl HOBOe
3HaHMWe, OTKPbIBAIOTCA HOBBbIE CIIOCOOBI JeHCTBUA. AKTyalu3alusa MeXAUCIUIIMHAPHBIX 3334,
HoJ/lep>KMBaeMasi TeMaTHYeCKOW CHHXpPOHHM3alMed JUCHUIUIMH, [penoZaBaeMblX B BY3E,
obecreyrMBaeT IOCTAaHOBKY CTYZEHTOB B MO3UIMI0 HccaefoBaTesel. [lonydaeMoe MMH 3HaHHE
HOCHUT YCJIOBHO HOBBIM XapaKTep C TOYKU 3PEHUS YPOBHS PA3BUTHUSI HAYKHU B I€JI0OM, OJHAKO 3TO
3HaHUe UMeeT HelpeXoAslLlyIo IleHHOCTb JJi1 00y4aloluXcs, TOCKOJbKY CTaHOBUTCSA NMPOJYKTOM
JINYHOCTHO 3HaYUMOM, OCMBICTIEHHOH /1esITeJIbHOCTH.

PazsimyHble crnocobbl opraHu3aldu paboTbl CO CMbICJaMH, NpPUMEHsieMble yKe CerojHs B
ob6pa3oBaTeJbHOM IIpollecce, CO34AI0T MNPeJINOChUIKM JJ1 U3MeHeHUs IeJaroruyeckoro
MBIILJIEHHUS], 06pallleHHs K CMbIC/IaM Kak QyHJaMeHTalbHOMY SI/Ipy COZep>kaHus o6pa3oBaHus. B To
»Ke BpeMsl OIbIT, HAKOIJIEHHbIH 06pa3oBaHNUeM, He UCII0JIb3YeTCsl B OJIHON Mepe, IOCKOJIBKY J10 CHUX
IIOp CMBICJIBI HY?KHBI TOJIbKO KaK HHCTPYMEHT [i/1s1 IOBBILIEHHUS KauecTBa yCBOeHHs 3HaHUH. Takas
CUTyaLdsi NPOTHUBOPEYUT JIOTUKE PA3BUTHS OOLIECTBA; Haspesa HEOOGXOLHMOCTb Mepexoja OT
JIOKQJIbHBIX NPAKTUK K HAayYHOHW paspaboTKe U CUCTEMHOMY BHEJPEHHIO B MaccOBOe OGy4yeHUe
TEXHOJIOTHH PabOThI CO CMBIC/TAMHU.

HoBble neparornuecKue BO3MOXXHOCTH pa60TbI CO CMbICAAMH

CeroZHsl y COBpEMEHHOIO 4YeJlOBeKa HET NMpo6JeM C MOJyYeHHeM 3HaHUs - WHPOpPMAILMOHHBIE
TEXHOJIOTHUHU AT €My JAOCTYN K J060d HHboOpMalMU U3 JO60N TOYKM IaHeTbl. Ho oH
UCIIBITBIBAET GOJIbLINE TPYAHOCTH C ee ocMbIcieHHeM. O611ecTBO 3HAHUHM TPeGyeT NPAaKTUYECKOTO
pellleHUs HU3BECTHOrO ellle C aHTUYHBIX BpeMeH Napajiokca: «MHOrosHaHWe yMy He HaydaeT»
(FepaksinT). KosinuecTBo nHGOPMaMY, CO3/1aBaeMOU YeJ0BEYECTBOM, YA BAUBAETCS KaXK/ble J1Ba
roga. Ho pnsa addekTHBHON AesATebHOCTH U paboThl CO 3HAHUSIMU HA Pa3HbIX SI3bIKaX HYXKEH
JOCTYyIl K UX UCTOYHUKaM. YeslOBEKy HY»K€H CMBIC — CYTb 3HaHHs, €er0 YHUCTOe COJeprKaHue,
JBIDKYLasl CUJIa MBILJIEHUs] U CO3HAHUS, IHEPrus AJs MoJIy4YeHHUs1 HOBOro 3HaHUs. HayuuBiunch
CUCTEMHO paboTaTh CO CMBIC/IAMH, YEJI0BEK JIETKO OBJIAZIEE€T U CAMHUM 3HAHHUEM, U CIIOCOGAMHU €ro
CO3JjaHUs U IPUMEHEHHS.

[Ipy3HaHue cMbICJa KaK OCHOBHOTO 3JIeMeHTa COoJiep>KaHusl 06pa30BaHUSA CYIeCTBEHHO MeHseT
XxapakTep 00pa3oBaTe/bHON [leATeJbHOCTH, obecrneyuMBaeT M OOydYaloIUMCH, U INejaroram
CMOCOOHOCTb PACIIMPUTL [paHUIbl CBOEro CO3HAHUA. Y4eOHBIM NpollecC, OCHOBaHHBIM Ha
OTKPBITUM M KOHCTPYMPOBAaHUM CMBIC/JIOB, 00/afaeT KOJOCCAJbHBIM MOTeHIUAJOM [Js
JINYHOCTHOI'0 Pa3BUTHS, M03BOJISIET NEPEUTH OT GparMeHTapHOro (B rpaHUNAX KAKOr0-TO O/JHOTO
A3bIKa, 0JHON pOPMBbI MBILIJIEHHS) 3HAKOMCTBA C MUPOM K €r0 I[eJIOCTHOMY BOCIPUATHIO. CMBICIBI
CBSI3BIBAIOT BCe IIpe/IMeThI, BCe 3HaHHUs, Bce GOPMBbI JieATeJbHOCTH, BICTPAUBAIOT UX B 11eJIOCTHYIO
KapTHHY MHUpa U 06ecrneyuBalOT eJUHCTBO COJlep>KaHUs o06pa3oBaHUA. JIMYHOCTHBIE LIeHHOCTH
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HMEKT CMbICJIOBYIO TIPHUPOAY: TOJIBKO TO, YTO OCMbBICJIEHHO, [1I0-HACTOALIEMY EHHO AJid YeJI0OBeKa.
Eciu B ocBaBaeMbIX 3HAHUSX U YMEHHAX OH OTKPbIBA€T CMbICJIbI, ITpOLecC 06y‘{EHI/IH CTAaHOBHTCA
I[mo-HacTtodueMy TBOp‘leCKOﬁ AeATeJIbHOCTDBIO.

Tp&ﬁOBaHHH K neAarornyecKu opraHu3oBaHHOM pa601'e CO CMbICAGMH

JJ1s1 paboThI CO CMbICJIaMU B 06pPa30BaHUM HEOOX0MMO BbIIIOHATbD HECKOJIBKO NPUHIMIHAIbHBIX
Tpe6GoBaHHUH: 1) o6ecriedeHre CMbICJI0BOH LIeJIOCTHOCTH COJlep3KaHHs, 2) COXpaHeHHe KJ1acCuyecKon
npeJMETHON CUCTeMbl 0OydeHUs, 3) peasu3anus NOoTeHIMasa LUGPOBBIX 00pPa30BaTEIbHBIX
TEeXHOJIOTHH.

Ob6ecneyeHue cmblc10801 Yes0cmHOCMU codepicaHus. B uBUIM3an i 3HaHUH U MHHOBALHOHHOM
0611leCTBe, T/le YeJIOBEK JO0JDKEH CUCTEMHO paboTaTb C GOJBLIMMH MacCMBaMU MHGOpMaLUU Ha
SI3bIKaX pa3HbIX KyJbTYp, $OPM CO3HAHUSA U AesTeJbHOCTH, UCIOJIb30BaHUE OT/EJbHBIX CPEJCTB,
IpPUEMOB M TEXHOJIOTUHM PaboThl CO CMBICJIOM B 00pa3oBaHUM yxKe HejocTaToyHo. TpebGyetcs
Hay4yHO 00OCHOBaHHAas OpraHMU3aLlUs BCEro CojepkaHusi 06pa30BaHUSA HA CMbICIOBOH OCHOBe U
UCNOJIb30BaHHWE 3HAHUM KaK WHCTPYMEHTOB paboThl cO CMbiciaMHU. CMBICIBI — TEepBOOCHOBA
coZiep>kaHusi 06pa30BaHHsl, OHH ONPEJEJSIT CTPYKTYPY U KOHTEHT HpOrpaMM HpeAMeTHOH
HOATOTOBKH. CMBICJIBI — 3TO TO, YTO OCTAeTCS B CO3HAHUU YeJIOBEKA U CTAHOBUTCS OCHOBOH AJis
JlesITeJIbHOCTH, KOT/Ia MoJIy4eHHble UM 3HaHUS 3a6bIBAIOTCS UM YCTApPEBAIOT.

CoxpaHeHue kaaccuveckoll npedmemHol cucmembl oby4eHus. PaboTa co cMpICJaMU OCHOBaHa Ha
IepeBo/ie 3HA4eHHs C OJHOTO SI3bIKa KyJIbTYPhI Ha Apyrue. TpaguLMoHHas NpeAMeTHas CTPYKTypa
BOCCO3/laeT MHOroo6pasue f3bIKOB KyJbTypbl. [lONBITKM OTKa3a OT NpPeAMETHOM CHCTEMbI
06y4eHHsI pe3KO CHMXKAIOT BO3MOXKHOCTb MOJIYYEHHUs] CMBICJIOB. Bce, 4To HE06X0AMMO cAenaTh, —
JUJAKTHYECKH 00ecledYuTb BO3MOXXHOCTH I1€peBOJIOB CXOJHBIX 3HAa4eHUH C f3blKa OJHOI0
y4yeOGHOro mnpejMeTa Ha fA3bIKM JApYyruxX. CHCTeMHble 3HAHUS W SI3BIKM KyJbTYpbl MPOJO/IKAIOT
M3y4aTbCsl B TpaHULAX OTAEJbHbIX Y4YeOHbIX MpegMeToB. CMBIC/ABI e OTKpbIBAIOTCA B
MEXIPeAMETHBIX 00J1aCTSX, B HUX MPOUCXOAUT CAMOCTOSITE/bHAs!, UHTEHCUBHAS, eJaroruyecku
nojJepKMBaeMasi paboTa 06y4Jarouxcs co cMbicJaMu. OpraHu3alnusi COBpeMeHHOT0 06pa30BaHUs
Ha CMBICJIOBOH OCHOBE COXpaHsIeT KJACCHUYeCKyl NpeAMEeTHYI CHUCTEMY, HO pacllupsieT ee
JUJIAKTHYEeCKHe BO3MOXHOCTH. [l TOro 4yTo6bl HAUTH CMBICJ, paCKpbIBAIOLIMICA Ha rpaHULAX
pa3HbIX y4yeOGHBIX IPeJMETOB, HY’>KHO CHCTEMHOE TIOHHMaHHe CTpaTeruil, UHCTPyMEHTOB, METO/0B
UCCJIEZI0BaHUs, CIOCOGOB MO3HAHUS, XapaKTEPHBIX JJ1s1 ONpeieIeHHbIX 06J1acTel HayK.

Peasnusayus nomeHyuaaa yugdpossvix 06pazoeamenvHsbix mexHoaoz2uli. TeXHUYeCKHe BO3MOXHOCTU
opraHusanuu o6pa3oBaHUsA Ha  CMBICJOBOM  OCHOBe MpeJlOCTaBJSAIT  COBpPeMeHHble
nHGOpPMalOHHbIe TeXHOJIOIUM. UX mejaroruyeckui MoTeHLMaJ He UCIOJb3yeTCs CErojHS U B
cBoel Masioil yacTu. llIupoko nNpuMeHsieMble 3JIeKTPOHHble YYeOHUKU U JUCTAHLMOHHbIE KypPChI
IPeCTaBISAIOT COOG0M NMPOCTOH NepeBOJ, KOHTEHTA OYMaKHbIX yYeGHHUKOB W OYHBIX KYypCOB B
nudpoBoi popmar. CosepxkaHue 06pa30BaHUs IPU 3TOM IPUHIUIHAIBHO HEe MEHSIeTCsl.

AupakTHueckasn cuctema, obecneunBarowias pabory co cmbicAamMH

CoBMeCTHUB OCHOBHbIE TPEOOBAHUSA: JOCTHIKEHNE CMBICIOBOH LI€JIOCTHOCTH COZlepKaHUsl, Pa3BUTHE
NpeJAMETHOCTH KaK YCJOBHUE CHCTEMAaTHYECKHUX MEPEBOJOB, pACKPbITHE U peayu3alus
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HearoruyecKoro MoTeHI[Hagsa MHPOPMaIHOHHbIX TEXHOJIOTHH, TOJIYYMM TIOHSITHE HOBOK CUCTEMBI
00pa3oBaHUs — HallMOHaJIbHasA 06pa3oBaTesibHasdA ceTh (Hajee — CeTn).

[ToHsiTue «CeTb» NPUHIUNUATBHO OTJUYAETCS OT LIMPOKO U3BECTHOTO MOHSATHS «ceTeBas hpopma
peasiu3aliid  o6pa3oBaTeNibHbIX MporpaMm». IlepBoe 0603Ha4aeT COLMANbHYIO (opMy
OpraHHU3aliy HOBOTO CMBICJIOBOIO COJlepKaHMsI 06pa3oBaHusi. Bropoe ykasbiBaeT Ha BO3MOXKHOCTD
y4acTHsl MHOTHX OpTaHM3allMil B peaju3alid 06pa3oBaTebHOW MporpaMMbl. CeTh BKJIOYAET B
ce6sl COBOKYMHOCTh 06pa30BaTe/bHbIX MPOrpaMM, OCYIIECTBJSIEMbIX Ha ONpeJeJIEeHHOM yPOBHE
oOpa3oBaHus (HampuMep, 061lero (cpeaHero) o6pas3oBaHMsA), o6pa3oBaTe/ibHble OpraHU3aIUH,
o6pa3oBaTeJibHble CTaHAAPThI, a TaKXKe CyO'bEKTOB 00pa3oBaHMsA (IeAarord, oGydarwuiuecs, Ux
POJUTENH, COllMAIbHbIE TPYIINbl U UX NpeAcTaBUTeNN). TexHUYeCKy0 ocHOBY CeTu GOpPMHUPYIOT
COBpeMeHHbIe HHPOpPMaIMOHHbIe TeXHOIOTHH. C opMaibHOM cTOpOHBI CETh - 3TO MeAaroruuecku
OpraHHM30BaHHBbIA CEeKTOp MHTepHeTa, BKIIOYAIOIIUA B cebsi cepBepa, Ha KOTOPhIX XpPaHUTCS BCe
cozepkaHue ob6miero (cpenHero) oopasoBaHusi. Kaxkaas mKoJa, KOKIbIA 00yYaOIMHACS, KOKIbIH
Hejaror MOJy4YalwT JocTyn K CeTH Ha YC/IOBUAX, YCTAHOBJEHHBIX COOTBETCTBYIOLIEH
06pa3oBaTeJbHOU MPOTPaMMO.

Bce copeprkaHue o61ero (cpegHero) o6pa3oBaHUs NepeBOAUTCA B LUpPY U coxpaHseTcs B CeTH.
CeTb - 3TO CJIO’KHO OPraHW30BaHHOE, AnddepeHIMPOBAaHHOE UHTETPUPOBAHHOE 06pa3oBaTebHOE
IPOCTPAHCTBO; MeJaroruyeckd opraHu3oBaHHas ceMuocdepa. Bce yyeGHble mpegMeThl BHYTPHU
HEero COXPaHsSIT CBOI0 CUCTEMATHY€eCKYI0 OpraHU3alMI0 U CBOU A3bIKU. Ho mepexosbl OT 3HaYeHU N
B IpaHULAX OJHOrO IpeAMeTa K CXOAHBIM 3HAUYeHUSM Ha fA3bIKaX BCeX JPYrux NpeJMeTOB
OCYLIEeCTBJISIIOTCS COBEpIIEHHO cBoGojgHO. EjnuMHoe nudpoBoe ob6pasoBaTesbHOE MPOCTPAHCTBO
II03BOJIIET MEeTOJUYECKH OPraHMW30BBIBATb U NMOCTOSIHHO HUCIO0JIb30BaTh MEXIIpeJMeTHbIe CBA3Y,
WHTErpaTUBHbIE KypPChl, YTOGBI CBOOOJHO NEPEBOJUThL 3HAYEHHS U3YYaeMbIX IOHATHUH HA pa3Hble
SI3bIKM Pa3HbIX YYEOHBIX NPEJMETOB, LJ€JOCTHO U CUCTEMHO OCMBIC/ASTb OGBEKTBl U SIBJIEHHS
HPUPOJHON, COLUATBbHON U KYJbTYPHOH XXU3HH, IJIy60KO IOHUMATh CMBICJIBI UX CYLIeCTBOBAHUS B
MHupe.

[TokakeM BO3MO>KHOCTH UHTETrPAlMH €CTECTBEHHOHAYYHOT'0 M TYMaHUTAPHOT0 3HAHUS Ha MpUMepe
3a/la4yy, s pellleHUs1 KOTOPOU Heo6X0JUM UHCTPYMEHTapUi GU3UKHU U JIMTepaTypoBeeHus. Tak,
0 CBUZeTeJbCTBY A. MOIIKOBCKOTO, B Geceie C HUM O CO3/JaHHUU TEOPUHU OTHOCUTEJbHOCTHU
AnpbGepT JUHIUTENH cAesan caefylollee yAUBUTeNbHOe NpU3HaHUeE: «/loCTOeBCKHUU Jaj MHe
6oJIbIlle, YeM JIIOGOW MBICIUTENDb, OoJblle, yeM [aycc!» (MomkoBckul, 1922, c. 162). Ita dpasa
WCIIOJIb3YeTCS AJIS1 TIOCTAHOBKHU MPO6JIEMHOI'0 BONPOCA JJisl yYallMXCsl: KaK MOTJIM MOBJIMSTDH Ha
pa3paboTKy TEOpUH OTHOCUTeJbHOCTU poMaHbl @. JlocTroeBckoro? /lyis oTBeTa Ha 3TOT BOMPOC
HeoOX0JMMO OOpalleHHe K COJIEPXXKaHUI0 JINTePATYypHOro 06pa3oBaHMs, K aHAJIU3y MHO3TUKHU
TBOpuecTBa @. /loCTOEBCKOTO, K U3YYEHUIO 0COGEHHOCTEN KCNOJIb30BaHUs B €ro MpOU3BeJeHUSIX
npreMa «TOYKH 3peHHUsI», 06ecredrBalonero noJuGoHNU3M B3IJISIOB HA OJHO U TO e COOBITHE,
OWH U TOT ke peHOMeH. BO3MOXXHO, MOAXOJ MHUCATENA K OCMBICJEHUI HEOJHO3HAYHOCTH H
BHYTpPEHHEH MPOTUBOPEYUBOCTH MHUPA CTAJl UMIYJIbCOM K IMOSIBJIEHHIO TEOPHUU OTHOCHUTEJNbHOCTH,
KOTOpasi paccMaTpUBaeT GpU3NUeCcKHe MPOLECChl B YeThIPeXMEPHOM, HEIBKJIU/[0BOM IIPOCTPAHCTRE.
®. JlocToeBcKUli Yepes INTepaTypy I0Ka3aJ HOBYIO FPaHb B NO3HAHUM MUpA. Ty TPaHb 3aMeTHJI A.
JUHIITENH ¥ MPUMEHUJI IPU OCTPOEHUH CBOEH Teopuu. Xy102KeCTBEHHOE POU3BeleHH e TIOMOTJI0
[0-MHOMY B3IVIIHYTb Ha MU, C/leJIaTh HOBBIH IlIar K MOCTHKEHHUIO er0 MHOTOTIPaHHOM CTPYKTYpHI,
IPUBEJIO K OTKPBITHIO HOBBIX 3aKOHOB. IIpyM TpaJgUIMOHHOW CHCTeMe O6Y4YeHHUs TPYAHO
peJCTaBUTh, KaK CBsA3aTb pa3Hblie GopMbl onucaHusa Mupa. OgHako B CeTH, r/je aKKyMyJIUPOBaHbI
OOJIbIlIMe MacCUBbl MHGOpPMalMK, OTpaxalllield pa3Hble PaHU KYJbTYPHOU >XU3HU M ITalbl
pa3BUTHSA HAyKH, CO3/JaHbl YCIOBUS /sl CBOGOJHBIX TepPeBOOB 3HAYEHUH U OHATHUHN C «SI3bIKOBY»
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OJIHUX NIPEeJIMETOB Ha «S3bIKU» APYTHUX, pellleHue MoJ06HbIX 3a/jla4 CTAHOBUTCSI BO3MOXHBIM. [Ipu
3TOM, KaK BHJHUM, «CMelleHHS» S3bIKOB He MPOUCXOJAUT W He MOXeT NpPOU30WTH. bes
JINTEPaTypoBeUeCKOr0 aHa/M3a, OCHOBAHHOI'0 Ha MOHMMaHUU KJIIOYEeBbIX OCOGeHHOCTeH
xyAoxkecTBeHHOTo cTuJa @. JlocToeBCKOro, paBHO Kak U 6e3 IOHUMaHuUsA GU3NYeCKOro cofepKaHus
TEOPUU OTHOCUTEJbHOCTHM A. JHWHIUTeHHa, HEBO3MOXHO YBHU/JETb IJIyOMHHYIO CBA3b MEXJy
pasHbBIMM THUNAMM MUpoomnucaHusa. Cama mo cebe, u3yyaeMass B rpaHULlaX OU3UKH, TeOpUs
OTHOCUTEJIbHOCTH CJIOKHA /JJ/I1 TMOHUMaHMsA IIKOJbHHUKAaMM. Ujesd 3aToM Teopuu MHUpO3JaHUSA
poxgaercsa y A. JUHIITEHHA MO/ BIUSHUEM O0COG0H CEMAaHTHYECKOH KOHCTPYKLHMH poMaHOB .
JocrtoeBckoro. IlepeBos mpeAbsBAEHHBIX LIKOJbHHKAM 3HAHUUA C s3bIKa (QU3UKUM Ha S3BIK
JIUTEpaTypbl M 06paTHO GaKTUYEeCKH BOCCO3JaeT OCHOBHYH W€ W JIOTUKY TeOpUHU
OTHOCHUTEJIbHOCTH U [103BOJIsIeT LKOJbHUKAM IIOHATD €€, T.e. YBU/eTb ee CMBbICII.

Eme oAMH ypoBeHb oOpraHusanuu cofepkaHuss CeTHM - HHTerpaTuBHble TyMaHUTapHbIe
obpa3oBaTesibHbIE IMPOCTPAHCTBA, BOCCO3JAIOIIME HALMOHAJIBHYIO KYJbTYPy B I€JOCTHOCTH,
BHYTPEHHEH U BHeEIIHeH Auanoru4HocTH. CeThb M03BOJISIET CHHXPOHU3UPOBATh 06pa3oBaTe/bHbIE
IporpaMMbl 10 HCTOPHH, JHUTepaType, OOLIECTBO3HAHUIO, HCKYCCTBY, ¢uaocodun, ocHoBaM
peJIMTHO3HbIX KYJbTYp, IPeoCTaB/sAsl 00y4yaloliMMCcs BO3MOXKHOCTb CAMOCTOSITE/NBHO MOJy4YaTh
3HaHMe U OTKpbIBATb ero CMbIC/. Tak, Ha YpoKax JINTepaTypbl 4acTO BO3SHUKAaeT He00X0AUMOCTh
CoCJIaThCsl Ha UcTOpUUYecKkre K ¢unocodpckue pakrtol. Hanpumep, npu nsydyenuu temol «Uaen u
0o0pa3bl paHHel Jjaupuku A. Bioka» 3ajjaeTcsd ydyeOGHas mpobJeMa: pacKpbITh CMbICA 06pasa
[pekpacHo#t Jamel (Baok, 1946) . [lis ee pelieHUs] MPUBJIEKAIOTCSA MBICIUTENbHbBIE CPEACTBA
JApyroro yyebHoro npeaMmeTta (0611ecTBO3HaHUs, OCHOB ¢UI0cOPUU): IPOUCXOAUT ObpallleHHe K
¢unocopum B. CosoBbeBa. Ecim yyebHasa mporpamMma No JMTepaType He HMeeT BBIXOJOB B
MeXNpeAMeTHbI KOHTEHT, TO 00y4Jaloliecs yCBauBalOT TOJIbKO FOTOBbIE 3HaHUs, 4 IOHUMaHHUe
MMM XY/I0’)KECTBEHHBIX OOpPa30B NMOBEPXHOCTHO U 3MmnupudHo. 06pa3 I[IpekpacHoit /lamMbl oHH
0OBIYHO OMpeAE ST KaK 06pa3 KeHIIUHBI, BO3J1I06J1eHHOU A. Biioka. UHTerpaus JuTepaTypsl U
¢unocoduu OTKpbIBAET TIJyOOKOe MOHUMaHUe JIMTepaTypHoro TBopuecTBa: A.Bsok B o6pase
[IpekpacHo#t [lambl co3jaeT KyJbT BeuHodl JKeHcTBeHHOCTH, YKeHbl, o6JieueHHOU B CoJiHIle,
BesndyecTBeHHOH Coduu; B 3TOM o6pase BbIpakeHa uJed MupoBod /[lymid Kak «eAUHOU
BHYTPEeHHEH NpUpPOAbI MHpa», NPU3BAaHHOW [AyXOBHO OGHOBUTb 4YeJoBeyecTBO. IlepeBof
XyJI0KECTBEHHOT'0 00pa3a C f3blKa JIMTEPATypbl Ha s3bIK ¢uI0codUU U 0O6PATHO MO3BOJISET
obyyarleMycst Kak CyO'beKTy MbILJIEHHS TepeldTH OT 3HaHUs 06pasa, J0BOJIbHO IOBEPXHOCTHOIO
Y SMIIMPUYECKU 0YEBUAHOTO, K CMBIC/Y — IJIyGMHHOMY COZlepXKaHHUI0, CYLIHOCTH, U/leH, U3 KOTOPOH
3TOT 06pa3 poxkaaercs. [locaeaywmui «nepeBo» MOJy4YeHHOTO COJeP>KaHUsI Ha «sI3bIK» UCTOPUH,
COOTHeceHUe cMMBoJiM3Ma A. Byioka ¢ amoxoi, B KOTOpOH €My BbINaJo XKUThb, N03BOJIEeT NOHATh
JlyXOBHbIE UCKAHUS, IPUCYLIHE PYCCKOM Ky IbType pyoexa XIX-XX BeKoB.

CeTb, coxpaHss IpeJMeTHYI OpraHMU3allUIo, IO03BOJISAETCS MeTOAUYeCKU U COoJep)KaTesIbHO
Co3/jaBaTh 60JIbIIME MEKITPeIMEeTHbIE KOHTEHTbI. KaXk/[bIi yue6GHbIN IpeIMET B eAUHOM [IMGPOBOM
06pa3oBaTeJbHOM IMPOCTPAHCTBE HAaYMHAET paboTaTh MO-HOBOMY. [locpescTBOM mejaroruyecku
OpPraHU30BaHHBIX IEPEBOJIOB 3HAYEHHMH C fA3bIKA OJHOTO y4eGHOro mnpeaMeTa Ha JApyrue
packpbIBaeTCs 3aK/JAI0YeHHbIH B 3TUX 3Ha4eHUAX CMbIc/. OOydyaroluiicsa coO3HaTelbHO OBJIafleBaeT
3HAHUSIMM, UHTEHCHBHO Pa3BHUBaeT CIOCOOHOCTH pellaTb KOMIJIEKCHbIe NMPO6JeMbl, TBOPUYECKHU
1IepeoCcMBbIC/Isisl 3HAHUSA 110 OJHON M3 AUCHUIINH A5 00 bSICHEHUA sABJ€HNUH, U3y4aeMblX B pyTOMl.
Bce 3TO CTaHOBUTCS BO3MOKHBIM ITIOTOMY, UTO OH HOJIy4aeT JOCTYI K UCTOUHUKY MHOTMX 3HAHHH,
IpeJCTaBJEHHBIX B COZEPKaHMHA 00pa30BaHMS Ha f3bIKAaX Pa3HbIX y4eOHBIX NMPEAMETOB, - K
CMBICTTY.
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HanuoHanbHble cucTeMbl 06pa3oBaHus — CeTU — MOTYT UHTETPUPOBATHLCA MeX/y co60H, 06pasys
BcemupHylo o6pasoBaTesibHylo ceTb ([aHuwiok, 2016, c. 612). lludpoBas opraHusanus ee
coJiepKaHUsI BOCCO3/aeT 00IeYeI0BeYECKYI0 KyJbTYpPy B JUaore HallUOHATbHBIX KYJbTYp. ITO
0CO0OBIM ypOBEHb CMBICJ006PA30BaHUs, KOTAA CMBIC/bI MOHATUH, 060BEKTOB, OTHOIIEHUH U T.n.
PacKpbIBAIOTCS MOCPEACTBOM NEPEBO/IOB 3HAUEHUH C I3bIKOB OJJHOM HAallMOHAJBbHOU KyJIbTYPhI Ha
SI3bIKM MHOTHUX JIPyT'UX HallUOHATbHbBIX KYJIbTYP.

Co3ganue CeTH - MepCleKTUBHAs COLMa/JbHO-TleAaroruyeckas 3ajava. OHa cnoco6Ha HaNoOJHUTD
coZiepkaHre 06pa30BaHUs CMbICJAMH, CO3/IaTh YCJIOBUS [JJI1 CAMOCTOSITEJbHON, CO3HATE/bHO,
TBOpPYECKON 06pa30BaTeJbHOU JIeATEJbHOCTH — CUCTEMHON PaGoOThI CO CMBbIC/IaMH, KAYeCTBEHHO
pa3BUBawlllell cO3HAHHE CyO'bEKTOB 0Opa3oBaHMsA. TeXHOJOrHUYeCKOW OCHOBOW CeTH SIBISAKOTCA
COBpeMeHHble HUHPOpPMaIlMOHHbIE TEXHOJIOTUH. B TEXHUYECKOM OTHOIIEHUU HET 0COOBIX Po6JieM
ee co3/laHus. [JlaBHOE NPeMnsTCTBUE — 3TO TPAJAULMOHHOE NeZlaroruYecKoe MbIIJIeHUE, yBEPEHHOE
B TOM, YTO HET HUYero OoJiee LIEHHOro, YeM 3HaHMe, U YTO IIKOJIA CEroJHsl, KaK U CTOJIETHUS B
HPOLIJIOM, JJOJDKHA MepesjaBaTh TOTOBbIe 3HAHUS. 3HaHUE LIEHHO, HO eCTb HeYTO 6oJsiee LEHHOE —
cMbICL. YTOGBI aKTYaIM3UPOBATh UMeEIIHecs: B 06pa30BaHUM BO3MOXKHOCTH PAGOThI CO CMBIC/IAMU
U TOJIHOCTBIO PACKPbITh MeJaroruyeckuii moteHUHal HHOOPMALMOHHBIX TEXHOJIOTMH HaJo,
Hpex/ie BCEero, USMEHUTD MearornyecKoe MbllJIEHUE, TEPEUTH OT 3HAHUEBO-PENPOAYKTUBHOHN K
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